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निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. 3 जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना' कार्यान्वित 
करण्यात आळी असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सद्र प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सदर अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञपाठश्याळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याला संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतीळ तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतीळ. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्दश 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेळा आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या ळेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपेकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्ञपाठज्याळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारसरणीचे दायित्व उपरोक्त 
विभागांवर असणार नाही. 
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& बा. म. कुलकर्णी : संस्कृत-प्राकृतचे सेवानिवृत्त प्राध्यापक व महाराष्ट्र राज्याच्या भाषा संचा- 
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चुकीची दुरुस्ती 


* नवभारत ' जुले १९८० अंकात पृ. ५५ वर ' वाचकांचा पत्रव्यवहार! ह्या सदरात प्रा, 

। त्र स्त 11 प .] 1) 

देवदत्त दाभोलकर यांचे पत्र दिले आहे. ह्या पत्राच्या सुरुवातीस संपादक ' नवभारत !' यांस! 

असे चुकून पडले आहे. हे पत्र संपादकांस उद्देशून नसून डॉ. ग. ना. जोशी, डॉ. सुरेंद्र बारलिंगे, डॉ. एम्‌. 
पी. मराठे व डॉ. जी. एन्‌. लवंदे यांना प्रा. दाभोलकरांनी पाठवलेल्या पत्राची प्रत आहे. 


पण ब्केक--------- 


अनुक्रमणिका 


खेपादकी य-- 


दोन संस्कृती 


य्‌रोप आणि अमेरिका, ज्यांना आपण पाश्‍चात्य जग म्हणतो, त्याच्यात दोन संस्कृतींमधील 
चालत आलेला वाद आपल्या परिचयाचा आहे. यांतील एक संस्कृती म्हणजे वैज्ञानिक संस्कृती. दुसरी 
मानव्यविद्यांवर आधारलेली संस्कृती, ह्या संदर्भात अर्थात्‌ मानवी संस्कृतीचा भाग म्हणून विज्ञान 
अभिप्रेत आहे. विज्ञानावर आधारलेले, जीवनाला अनेक दृष्टींनी उपयुक्‍त असलेले तंत्रज्ञान नव्हे. पण 
विज्ञान आणि तंत्रज्ञान यांच्यामध्ये घनिष्ठ, * सेंद्रिय ' संबंध आहेत. कारण ज्याला आपण वैज्ञानिक 
स्वरूपाचे ज्ञान म्हणू, वैज्ञानिक पद्धतीचा अवलंब करून मिळविलेले ज्ञान आणि ह्या पद्धतीचा वापर 
केल्याने ज्या प्रकारचे ज्ञान मिळू शकते ते ज्ञान हेच खरेखुरे किवा सवंश्रेख्ठ ज्ञान आहे हा दावा जेव्हा 
सोळाव्या आणि सतराव्या शतकात युरोपमध्ये करण्यात आला, तेव्हा हे ज्ञान जीवनाला उपयुक्त आहे 
हा त्याचा प्रमुख आधार होता. वैज्ञानिक ज्ञान हेच खरेखुरे ज्ञान आहे हा दावा परंपरेने जे ज्ञान म्हणून 
स्वीकारण्यात आले होते- उदा. तत्त्वज्ञान, तत्त्वमीमांसा ( मेटॅंफिजिक्स ) - त्याच्या विरोधात करण्यात 
आला होता. वैज्ञानिक ज्ञानाचा सवंश्रेष्ठ पुरस्कर्ता फ्रान्सिस बेकन ह्याचा पारंपरिक ज्ञानाविरुद्ध जो 
आक्षेप होता तो ' हे ज्ञान केवळ शाब्दिक आहे, ते वस्तूंचे ज्ञान नाही ' हा होता. बेकनची तक्रार अशी 
होती, की पंडित ज्ञानाकडे “ आपल्या चौकस आणि अशान्त आत्म्याला जेथे विश्रान्ती घेता येईल अद्ी 
शय्या म्हणून पहात ” (_.-.9 00पल) ७101001 10 16४ १. 868101101८ 8910 7681116885 
8010 ); “ आपल्या निर्मात्याच्या गौरवासाठी आणि माणसाच्या दु:स्थितीचा परिहार करण्यासाठी 
स्थापन केलेले संपन्न कोठार ” म्हणून पहात नाहीत ( 89 "ठो. 8101610086 1707 ॥॥0 शोण 
० ७8 छ'९७८०॥ 810 भार्ण 01 11818 681810 ). म्हणजे वैज्ञानिक ज्ञान केवळ त्याच्या 
उपयुक्ततेसाठी, माणसाच्या वेदना कमी करणे, कष्ट हलके करणे, सुखसोयी पुरविणे ह्यासाठी संपादन 
करायचे असे नाही. ते ईश्वराच्या गौरवासाठीही संपादन करायचे आहे ; “ ईइ्वराने निर्मिलेल्या वस्तू 
आणि जीव यांचा अभ्यास करणे ” ( 8एत४] ० ण्रा७ प्रणोह्ड ते 0708पा०8 ०0. ७०१) 
हा ईश्वराचा गौरव करण्याचा एक मार्गे आहे. पण माणसाची स्थिती सुधारणे, त्याचे दुःख कमी 
करणे आणि सुखात भर घालणे हेही वैज्ञानिक ज्ञानाचे स्वतःचे साध्य आहे. 


ज्यांना मानव्यविद्या म्हणून ओळखण्यात येते, त्यांचा उद्भव आणि संस्कृतीच्या संदर्भात त्यांचा 
भान्य करण्यात आलेला अधिकार ह्या गोष्टी समजून घेण्यासाठी प्रबोधनाच्या ( 1२९1818881106 ) 
काळाकडे जावे लागेल. अर्थात्‌ अभिजात साहित्य,- महाकाव्य, भावकाव्य, नाटक- इतिहास, तत्त्वज्ञान, 
नीतिशास्त्र आणि राज्यशास्त्र, इ. मानव्यविद्यांची निमिती आणि विकास ही ग्रीक संस्कृतीची युरोपला 
( आणि जगाला ) देणगी होती. ( गणित आणि विज्ञान हीही ग्रीक संस्कृतीचीच देणगी होती. ) पण 
आधनिक य्रोपीय संस्कृतीमध्ये मानव्यविद्यांचे जे स्थान आहे, ते त्यांना प्रबोधनाच्या कालखंडात जाणोव- 
पूर्वक देण्यात आले. प्रबोधनाचे युग म्हणजे ग्रीक संस्कृतीच्या पुनजन्माचे युग असे अनेकदा म्हणण्यात 
येते. पण हा पुनर्जन्म होता, नवीन अवतार होता ह्या गोष्टीकडे पुष्कळदा दुलंक्ष. होते: 


(२) 


* हुधुमॅनिटीज्‌ ' हा शब्द ह्थुमॅनिटास ( 8119171198) ह्या शब्दाशी संबंधित आहे. आणि 
सिसिरोच्या काळापासुन * हयुमॅनिटास ' याचा अथं * माणसाला माणूस म्हणून जे शिक्षण योग्य आहे ते 
शिक्षण ' असा करण्यात आला होता. ज्या मनःशक्तीमध्ये माणसाचे वैशिष्ट्य आहे, ज्या शक्‍तींमुळे 
माणूस इतर प्राण्यांपासून वेगळा पडतो त्या शक्तींचा विकास घडवून आणणे, त्या शक्तींच्या व्यापारांत 
आणि त्यांतून घडणाऱ्या निमितीत स्वत:चे श्रेय शोधण्याची प्रवृत्ती माणसात दृढ करणे हे ह्या शिक्षणाचे 
साध्य होते. विवेकशील व्यक्‍ती म्हणून माणूस स्वायत्त आहे आणि अशी स्वायत्त व्यक्‍ती म्हणून तो 
निसर्गावर आणि इतिहासावर स्वतःचा अधिकार प्रस्थापित करतो. वैज्ञानिक ज्ञानाचा आदश ज्याप्रमाणे 
ज्ञानाविषयीच्या पारंपरिक कल्पनेविरुद्ध बंड करून प्रस्थापित करण्यात आला, त्याप्रमाणे मानव्यविद्यांना 
मानवी संस्कृतीत जे स्थान आधुनिक काळात देण्यात आले तेही एका प्रस्थापित व्यवस्थेविरुद्ध बंड 
करून देण्यात आले. ह | म 
__ हो व्यवस्था म्हणजे मध्ययुगीन समाजव्यवस्था आणि तिचा घटक असलेली ज्ञानव्यवस्था. 
साम्राज्य, चर्च आणि सरंजामशाही. ह्या संस्थांनी आखून दिलेल्या. ह्या व्यवस्थेत प्रत्येय व्यक्तीचे एक 
पूर्वनिर्घारित व विशिष्ट असे स्थान होते आणि तिच्या कल्याणाचे रूप आणि त्याचा भाशय ह्या स्याना- 
मुळे निश्‍चित होतं होते. ह्या व्यवस्थेविरुद्ध प्रबोधनकालीन मानववादाने बंड केले आणि मानवी स्वाय- 
त्ततेचा उद्घोष केला. ह्या स्वायत्ततेमुळे माणूस स्वत:चे जग घडवू शकतो आणि सुधारू शकतो. निस- 
र्गाशी आणि समाजाशी माणूस जे व्यवहार करतो त्यांच्याद्वारा माणसाची ही स्वायत्तता, त्याचे स्वातंत्र्य 
व्यक्त होते. उदा. पुढील प्रातिनिधिक विधांन पहा: (ईइवर अँडमला उद्देशून म्हंणत आहे-) 

“ अॅडम !. मी तुला एक पुंवंनिर्धारित स्थान दिलेले नाही किंवा कोणतेही विशिष्ट रूप किंवा. 
कोणताही विशिष्ट. विशेषाधिकार दिलेला नाही; तु स्वतःच तुझ्या निर्णयाप्रमाणे आणि निवडी प्रमाणे 
ह्या गोष्टी प्राप्त करून घ्याव्या आणि अंगिकाराव्या हा ह्यामागचा उद्देश आहे. इतर जीवांच्या स्वरू- 
पाला ज्या मर्यादा आहेत त्या मी आदेश देऊन घालून दिलेल्या नियमांच्या अधीन आहेत. तुला स्वातं- 
त्याचे जे सामथ्ये मी सुपुदं केले आहे त्याच्या बळावर तू मात्र स्वत:च्या प्रकृतीचे निर्घारण करायला 
मोकळा आहेस, त्याच्यात कोणत्याही आाडकाठीचा? प्रतिबंध नाही. तुला मी विद्वाच्या केंद्रस्थानी 
ठेविले आहे कारण त्यायोगे विश्वात 'काय आहे हे तुला अधिक चांगंल्या प्रकारे पहाता येईल, मी. तुला 
( केवळ ) दिव्य किंवा ( केवळ ) पाथिव बनविलेले नाही, किंवा केवळ मत्यं किवा केवळ. अमत्यं 
बनंविलेळे नाही. यामुळे एखाद्या स्वतंत्र आणि सावभौम कारागीराप्रमाणे, स्वतःलाच भाकार देत, 
स्वत:लाच घडवीत, स्वतःच स्वतःसाठी निवडलेले खूप तुला स्वतःला देता येईल,” ( पिचो देला 
मिरांदोला : माणसाच्या प्रतिष्ठेविषयीचे भाषण ) | 

तेव्हा माणसाने केलेली निमिती हे स्वत:लाच रूप देण्याची, स्वत 
जी साधना आहे तिचे माध्यम आहे. आणि म्हणून साहित्य, नीतिज्लार 
सामाजिक जीवनात माणसाने केलेल्या रचनांची आधारभूत तत्त्वे,- डत 
श्रेष्ठ विषय आहेत. पण माणसाच्या स्वायत्ततेमुळे त्याला केवळ स्वत:वर 
असे नव्हे; त्याला निसर्गावरही अधिकार प्राप्त झाला होता. ज्या 
काळी पुनर्जन्म झाला होता तिच्यामध्ये माणसाचा अभ्यास आणि निसर्गाचा अभ्यास अते ठ॑ 
प्ढेटो जसा सुठ्यबस्थित नीतिशास्त्र आणि रोज्यशास्त्र यांचा सं 


शास्त्र यांचा संस्थापक होता, त्याचप्रमाणे सुव्यं 
कव ह क होता व्यवस्थित 
गणित आणि खगोल्झास्त्र यांचाही संस्थापक होतां, * प्राचीन काळाकडे परतण्यातून ! प्रबोधनकाली 


पायथॅगोरिअंन्स, आकिमिडीस, हिप्पोक्रेटिस इत्यादिकांच्या 
सूय हे ग्रहगोलांचे केंद्र आहे हा पायथगोरिअन सिद्धांत होता 
लिहिलेली आहे ' हा पायथॅगोरस-प्लेटोचा सिद्धांतही वैज्ञानिकांना 


ना उपल्ब्ध झाला. पायथॅगोरस प्लेटो, 
युडोक्सस, आकिमिडीस,,. ग्रॅलीलिओ, केप्छर, न्यूटन अशनी असंडित वंशपरंपरा सांगता येते, 


“लाच घडविण्याची माणसाची 


(३) 

तेव्हा मानव्यविद्या आणि निसगंविज्ञाने असे दद प्रबोधनकाली नव्हते; किंवा जिच्यापासुन 
प्रबोधनकालाने स्फूर्ती घेतली त्या ग्रीक संस्कृतीमध्ये, त्या ग्रीक संस्कृतीचा प्रतिनिधी असलेल्या प्लेटोमध्ये 
नव्हते. मग ह्या दृंदाचा उगम कशात आहे ? युरोपमधील विद्यापीठे ही एका अर्थाने चर्चची निमिती 
आहे. आणि स्त्रिस्ती धर्मगुखूंचे शिक्षण करणे हे विद्यापीठाचे प्रमुख पारंपरिक कार्य होते. प्रबोधनकालीन 
विचारधारांचा प्रभाव अर्थात्‌ विद्यापीठांवर पडला, पण विद्यापीठांची मुळे मध्ययुगात होती. स्त्रिस्ती 
देवशास्त्र (थिऑलॉजी ) ही सर्व शास्त्रांची राणी होती आणि इतर शास्त्रांची स्थाने आनुषंगिक होती. 
धरमंगुरूंचे शिक्षण हे एक कार्य आणि त्याबरोबरच शासकवर्गाचे शिंक्षण करणे, ख्त्रिस्ती धर्मश्रद्धा आणि 
नीती त्याच्य़ा अंगी बाणविणे- अर्थात्‌ शासकवर्गाला साजेशी स्त्रिस्ती नीती- आणि शासकवर्गाचा 
सभासद म्हणून, सद्गृहस्थ म्हणून, आपल्या पदाला साजेशा रीतीने जगण्यासाठी म्हणून आव्यक तो 
सुसंस्कृतपणा त्याला देणे हे दुसरे कार्य, १८५० मध्ये ऑक्सफडं विद्यापीठाची सुधारणा करण्यासाठी 
म्हणून जे रॉयल कमिशन नेमण्यात आले होते, त्याच्यापुढे साक्ष देताना ख्यराइस्ट कॉलेजचे एडवडं पुसी 
यांनी विद्यापीठाच्या कार्याविषग्रीचे आपले मत असे मांडले आहे. “' ( विद्यापीठापुढील समस्या, त्याचे 
विशिष्ट कार्य काय आहे ? ) ... वैज्ञानिक प्रगती कशी घडवून आणावी हे नव्हे, शोध कसे लावावेत हे 
नव्हे, तत्त्वज्ञानात नवीन पंथ सुरू करावे किवा विश्लेषणाचे नवीन प्रकार निर्माण करावे हे नव्हे; वच्यक- 
शास्त्र, कायदेशास्त्र किवा धरमश्यास्त्रातही नवीन ग्रंथरचना करणे हे नव्हे; तर ईश्‍वर कृपाळूपणे त्यांच्या- 
साठी जी कोणती कतंव्ये नियुक्‍त करील ती ती योग्यपणे पार पाडतील अशी मने, धार्मिक, नैतिक 
आणि बोद्धिक बाजूंनी घडविणे हे विद्यापीठाचे कार्ये आहे. . . धमंशास्त्राचे ( थिऑलॉजी ) प्राध्यापक 
आणि इतर प्राध्यापक असा भेद करणे हास्यास्पद आहे. ईश्‍वरी सत्य हे सुर्यासारखे आहे आणि इतर 
सवे शास्त्रे ग्रहांत्रमाणे त्याच्या भोवती फिरतात; ही आपली कक्षा त्यांनी सोडून दिली तर ती तमः 
प्रकृतीमध्ये ( 01808) भिरकावली जातील,” १८५० मध्ये ऑक्स्फर्डच्या प्राध्यापकांचे हे प्रातिनिधिक 
मत होते यात हांका नाही. “ ईश्‍वराला वगळून केलेला भोतिकीचा अभ्यास म्हणजे काही 
अर्थशून्य घटनांविषयीची चालविलेली केवळ नीरस चोकशी होय.” नैसर्गिक घटनांचा अभ्यास म्हणजे 
ईश्‍वराच्या गौरवासाठी त्याच्या निमितीचा केलेला अभ्यास ही बेकनची कल्पना विद्यापीठांत रुजली 
नव्हती. 


विद्यापीठांच्या संकुचितपणामागे दोन, परस्पराश्षी निगडित अशी, दृंदहरे होती. एक म्हणजे 
धार्मिक जीवन आणि ऐहिक जीवन हे ख्रिस्ती दृंद्र' पण जेव्हा ख्रिस्ती धर्मशास्त्राने नवप्लेटोमत आणि 
ऑँरिस्टॉटलचे मत आत्मसात्‌ केले तेव्हा, आणि प्रबोधनकालामध्ये प्लेटोच्या तत्त्वज्ञानाशी परिचय 
झाला तेव्हा, हे दद, तत्त्वज्ञान्याचे जीवत आणि प्राकूुत जनांचे जीवन ह्या ग्रीक दृंद्राशी बरीचक्ली 
एकरूपता पावले. ह्या ग्रीक कल्पनेप्रमाणे तत्त्ववेत्ताही ऐहिक जीवनापासून पराड्मुख असतो आणि 
धार्मिक साधनेत मग्त असतो. पण ही धामिक साधना बौद्धिक ज्ञानाच्या साधनेद्वारा प्रगत होणारी 
साधना असते. उदा. इंद्रियानुभवाचा आधार न घेता, केवळ बृद्धीच्या व्यापाराने गणितातील चिरंतन 
सत्यांचे ग्रहूण करण्याने जो बुद्धीचा विकास होतो, ती अंतिम सत्तत्त्वाचे साक्षात्‌ बौद्धिक दशन 
घेण्याच्या साधनेतील प्राथमिक पण अनिवायं पायरी असते. ह्यामुळे स्त्रिस्ती विद्यापीठातही गणिताला 
नेहमीच प्रतिष्ठा होती. अनुभवाधिष्ठित शास्त्रांना ही प्रतिष्ठा लाभली नाही कारण ती ऐहिक होती, 
जगाशी संबंधित होती, गणिताप्रमाणे इंद्रियातीत तत्त्वांविषयीची नव्हती, पण ग्रीक कल्पनेप्रमाणे 
तत्त्ववेत्ते हे शासकही होते. सद्गृहस्थ असलेल्या, ज्यांना कष्ट करून उपजीविका करावी लागत नसे 
अक्या, व्यक्तींचा जो शासकवगे होता त्याचे मार्गदर्शन आणि प्रशिक्षण करणे हे त्यांचे एक काये होते. 
विद्यापीठे ही शासकवर्गातील सदृगृहस्थांसाठी होती. तेव्हा येथे प्रस्तुत असलेले दुसरे दृंद्द म्हणजे 
झासकवर्ग आणि इतर- कारागीर आणि कृष्ट्करी यांचा वर्ग > यांच्यामधील हंद, 


(४) 


____ “मानवी-कल्याणाच्या ख्रिस्ती संकल्पनेतून विशिष्ट असा जो सख्सिस्ती अंश आहे तो 'वगळला तर 
सद्गृहस्थाच्या; - जन्टकूमनच्या-दृष्टीने तिच्यात कोणता आझय उरेल ? एकतर शुद्ध बौद्धिक ज्ञान- 
गणिते. दुसरी गोष्ट म्हणजे ग्रीक काळापासुन चालत आलेले सद्गृहस्याचे नैतिक आणि सामाजिक 
आदश. हे आदश तत्त्वज्ञान, नीतिशास्त्र आणि राज्यशास्त्र यांच्या अभ्यासातून आत्मसात्‌ करावे. लाग- 
तील. तिसरी गोष्ट म्हणजे मानवी परिस्थितीच्या आणि स्वभावाच्या. आकलनातून, आणि चांगल्या 
आंणि वाईट जीवनपद्धतींच्या चिंतनातून भावनांना आणि प्रवृत्तींना लाभलेले सुसंस्कृत वळण. ग्रीक 
आणि लॅटिन अभिजात साहित्याच्या आणि इतिहासाच्या अभ्यासातून असे वळण लागू शकेल. युरो- 
पीय विंद्यांपीठांचा पारंपरिक अभ्यासक्रम ह्या उद्दिष्टांनी घडविला गेला. आणि ह्या :अभ्यासक्रमात 
समाविष्ट झालेली शास्त्रे मानव्यविद्या ठरल्या. | | | 

प्रबोधनाची प्रेरणा एकसंध होती. तिच्यात मानव्यविद्या आणि निसगंविज्ञाने हे दंद्द नव्हते. ह्या 
प्रेरणेतून जे नवीन ज्ञान निर्माण झाले ते धार्मिक विद्यापीठांबाहेर निर्माण झाले. पण ह्या ज्ञानातून 
जी तंत्रे निर्माण झांली- आणि ह्या तंत्रांच्या वापरातून जे नवीन ज्ञान निर्माण झाले- त्यांचा आघात 
विद्यापीठांवर व्हायला १९ व्या क्षतकाचा मध्यं उजाडावा लागला. आणि हे ज्ञान जेव्हा विद्यापीठात 
प्रतिष्ठित झाले. तेव्ही एका वेगळ्याच वंशांवळीचे आणि पारंपरिक ज्ञानाशी विरोधाचा पवित्रा धारण 
करणारे ज्ञानं ह्या स्वरूपात ते आळे. आणि दोन संस्कृतीमधील झगड्याला सुरवात झाली, 


वा. म. कुलकर्णी 


“ प्राचीन भारतीय साहित्यमीमांसा : एक आकलन ”* 


या पुस्तकाचे लेखक प्रा. अशोक' रां. केळकर हे 
विचांरवत भाषावैज्ञानिक व म्हणून सुशिक्षित महा- 
राष्ट्राला परिचित आहेत. प्रस्तुत पुस्तक चाकोरी- 
बाहेर जाऊन त्यांनी लिहिले असून त्यांच्या 'पूर्वतया- 
री!त आणि त्यापुढील विवेचनात प्राचीन साहित्य- 
मीमांसेकडे नवीन दृष्टिकोणातून पाहुण्यांचा त्यांचा 
प्रयत्न दिसून येतो. त्याची कल्पना' खालील सांरांशा- 
वरून येईल. हे पुस्तक तसे लहान आहे, निबंधवजा 
आहे. या. पुस्तकामागची भूमिका प्रा. केळकर नेति 
नेति या प्रास्ताविकात ( पृ. ४-६ ) विशद करून 
सांगतात : “ आपले आकलन दुरून केलेले आहे; 
सांगोपांग विवरण येथे नाही, संस्कृत भाषेचा आणि 
बोंडमयांचा आपला व्यासंग नाही, आपल्या या 
लेखनास प्रमाणित निर्णयाचे बळ आणि प्रतिष्ठा 
नाही.” पूर्वतयारीत ( पू. ६- २९ ) प्राचीन 
भारतीयांच्या विचारकोषात शिरून आणि त्यांची 
विचारपद्धती अंगिकारून साहित्याचा विचार आपण 
करणार असल्याचे ते नमूद करतात आणि प्राचीन 
भारतीयांचे वाडूमयविश्व, शास्त्रपद्धती, कलाविषव, 
विचारकोष , वैचारिक उपकरणे, माणसाच्या 
प्रकृतिविषयीची समंज आणि चिन्हेव्यारपाराविषयी 
समज ह्यांचे स्थूल दिग्दर्शन घडवतात. पुर्वेतयांरी 
झाल्यावर प्रथम ते नाटंधप्रक्रियेचे स्वरूप (पूंः २९- 
३८) विचारांत घेतात. हीं क्रिया कशी गूंतागुंतींची 
आहे ते सांगून ते कविकमं, प्रयोगालंकोर आणि 
आस्तवादन या तीन उपप्रक्रियांचा ऊहापोह करतात 
नंतर ते. सा हित्यप्रक्रियेकडे वळतात. नाट्य आणि 
साहित्यप्रक्रिया यांतील साम्यस्थळांचा ते उल्लेख 
क य द म 


करतात; तसेंच साहित्य आणि काव्य ह्यांचे पर- 
स्पर संबंध ते स्पष्ट करतात. मग साहित्यप्रक्रियेतींल 
१ कविकमं, २ काव्यालंकार आणि ३ आस्वादन या 
तीन उपप्रक्रियांची ते चर्चा करतात (पृ.२८-४६). 
त्यानंतर प्राचीन भारतीय नाट्यमीमांसा आणि 
साहित्यमीमांसा ह्यांमधील- प्रमुख उपपत्तींचे स्वरूप 
आंणि त्यांच्यातील परस्परभेद यांचे ते प्रतिपादन 
करतात. हे प्रतिपादन करीत असताना कालक्रमा- 
नुसार महत्त्वांच्या शास्त्रवेत्यांचा नामनिदेश, त्यांच्या 
ह्ास्त्रपद्धतीतील विकासक्रम आणि उपपत्तीमधील 
मतभिन्नता ह्या मद्द्यांचा ते परामशं॑ करतात 
( पृ. ४६-५४). ह्या परामर्शाने आपल्या पुस्तकाचे 
मुख्य प्रयोजन संपले असे म्हणून पुढे. काय? 
( पृ. ५४-५८ ) या शीषंका- ( मथळय़ा. ) खाली 
प्राचीन भारतीय साहित्यमीमांसेच्या भव्य विचार- 
शिल्पाची पूर्वस्थापनां (रिकन्स्ट्रक्शन )- ऐतिहासिक 
दृष्टीने यथाथे आणि कालविपर्यास वगेरे दोषांपासून 
मक्‍त अशी -सिद्ध करणे आपल्या आवाक्याबाहेरचे 
आहे हे मान्य करून, समजा अशी पुर्वेस्थापना 
(? पुनःस्थापना, पुनरेचना ) दुसर्‍या कोणी केली 
तर 'तिचे काय करावयाचे, अंसा. प्रश्‍न ते उप- 
स्थित॑ करतात. दि. के. बेडेकरांची याबाबतीतील 
भमिका- पुराणविद्यांच्या बाबतीत संस्करण आणि 
उपयोगं. करण्याची वृत्ती ही दांडगाईची व घातुक 
आहे -त्यांना आत्यंतिक वाटते. संस्करण करताना 
आंतरिक विसंगती येणार नाही व नव्या संदर्भात 
त्या आशयहीन होणार नाहीत एवढी खबरंदारी 
घेऊन पुराणविद्यांचे संस्करण व॑ उपयोग करण्याला 


& प्राचीन भारंतीय साहित्यमीमांसा $ एक ऑकलन, लेखक : प्रा. अशोक रा. केळकर, पराम 


प्रकाशनमाला 
न.भा. (१ 


पुणे तत्त्वज्ञानविभाग, पुणे विद्यापीठ, १९७९, 


४ .- ७८, किंमत १९ रुपये. 


जू नवभारत 


आपली हरकत नाही असे ते म्हणतात. तसेच 
प्राचीनांच्या विचाराच्या आलोकात प्राचीन भारती 
यांच्या नाट्यकृती आणि साहित्यकृती यांचे प्रयोग, 
आस्वादग्रहण व आकलन करावे, तसे केल्यास त्या 


कलाकृतींची आपल्याला अज्ञात हशी नवी रहस्ये व 


सोंदर्ये कदाचित्‌ गवसतील ' आणि त्या विचारांचे 
स्वरूपही आपल्याला कदाचित्‌ नव्याने कळेल असे 
त्यांना वाटते. आणि ह्या साहित्यमीमांसेची मोडतोड 
न करता तिने उपस्थित केलेल्या प्रदनांचे आणि 
देऊ केलेल्या उत्तरांचे आधुनिक परिभाषेत भाषांतर 
हलक्या हाताने करावे असेही त्यांना वाटते.. . 


पुढे जायच्या आणखी दोन वाटा त्यांना दिस- 
तात: ( १ ) प्राचीन भारतीय नाट्यमीमांसा आणि 
साहित्यमीमांसा आणि इतर संस्कृतीत आणि विचार- 
कोषांत उत्पन्न झालेल्या नाट्यमीमांसाप्रणाली आणि 
साहित्यमीमांसाप्रणाली ह्यांची साम्यस्थळे आणि 
वैषम्यस्थळे शोधून काढणे व (२) प्राचीन भारतीय 
समीक्षा दुसऱया संस्कृतीत आणि विचारकोषात 
उत्पन्न झालेल्या कृतींना अनुयोजित (? उपयोजित) 
करून पाहणे. अशी आंतरसांस्कृतिक तुंलना दोन्ही- 
मधील अंतर मोजण्याची संधी आपणाला मिळवून 
देते. ह्या वाटांतीळ धोक्यांकडेही ते कटाक्षाने 
आपल्या वाचकांचे लक्ष वेधतात. _ 


पुस्तकाच्या झेवटी ( पू. ५८-७८ ) लेखकाने 
भरपूर उपयुक्‍त टिपा जोडल्या आहेत. ह्या टिपा 
दोन_ प्रकारच्या आहेत : मूळ पुस्तकात कोंनदार 
< > कंस करून त्यात प्राचीन भारतीय विचार 
मांडले आहेत, त्या विचारांच्या मांडणीला आधार- 
भूत असे संस्कृत संदर्भ दाखविणार्‍या गोल (_) 
कंसातील टिपा हा एक प्रकार. आणि दुसरा प्रकार 
म्हणजे मूळग्रंथातील विवेचंनाच्या ओघात खंड पडू 
नये म्हणून बाजूला ठेवलेला पूरक मजकर समाविष्ट 
करणार्‍या आणि इतर अभ्यासकांचा निर्देश कर- 
णाऱ्या चौकोनी [ ] कंसातील टिपा. __ 
* तसेच प्रतिपाद्य विषय सुस्पष्ट करण्याच्या हेतूने 
त्यांनी पुस्तकात, आवड्यक वाटले तेव्हा, आकृत्या 
आणि तालिका दिल्या आहेत. न 


“* पूर्वतयारी'त ( पू. ६-७ ) क्षास्त्रीपंडितांची 
आणि मध्ययुगीन संस्कृत 'टीका!कारांची प्रा. केळकर 


ऑगस्ट, १९८० 


अनादर आणि अवहेलनापूर्ण शब्दांत संभावना 
करतात. ती खरोखर अनाकलनीय आहे, प्राचीन 
गभीर शास्त्रांचे गुरुपरंपरेने पांक्त अध्ययन. 
करणारे झास्त्रीपंडित आणि सवेस्पर्शी प्रतिभेच्या, 
व्युत्पत्तीच्या आणि व्यासंगाच्या बळावर ध्वन्या- 
लोकावर लोचन आणि नाट्यक्षास्त्रावर अभिनव- 
भारती यासारख्या पांडित्यपुर्णे) भोलिक आणि 
ममंग्राही टीका लिहिणाऱ्या आचाय अभिनवगुप्ता- 
सारख्या टीकाकारांचा (नाव न घेता) उपहासगर्भ 
भाषेत अधिक्षेप-करणे अन्यायाचे होय. वेदार्थाची 
परंपरा मध्यंतरी. शेकडो वर्षांनी खंडित झाल्याने 
“ परंपरेचा आधार खंडित झालेल्या - सायणाचार्या- 
पेक्षा तौलनिक भाषाशास्त्र अथवा विज्ञान, तौलतिक 
देवतज्यास्त्र इत्यादी आधूनिक शास्त्रांच्या ज्ञानाने 
संपन्न असे आम्ही आधुनिक पंडित वेदाचा अर्थ 
लावण्याच्या बाबतीत जास्त अधिकारी आहोत ” 
असे म्हणणे समर्थनीय होईल; पण असा दावा प्राचीन 
भारतीय साहित्य मीमांसेच्या बाबतीत करणे अवा- 
जवी ठरेल. भरत आणि अभिनवगुप्त यांच्यात आठ- 
दहा शतकांचे अंतर असले, तरी त्याच्यापुढे प्राचीन 
टीका उपलब्ध होत्या. गुरुपरंपरा होती. ती अखंड 
नसेल; पण २० व्या शतकातील अभ्यासकापेक्षा तो 
परंपरेला खूप जवळ होता. नाट्यशास्त्राचे सम्यग्‌ 
आकलन होण्यास त्याची 'अभिनवभारती' ही टीका 
अत्यंत मोलाची आहे. अर्थात अभिनवगृप्ताने नाट्य- 
शास्त्राचा लावलेला अथ अंधतेने स्वीकारावा असे 
कोणीच म्हणणार नाही. आपले आवडते तत्त्वज्ञान 
आणि सिद्धांत भरताचे म्हणून टीकाकार त्याच्यावर 
छादतात तेव्हा आपण अभ्यासकांनी सावधान आणि 
जागरूक राहून योग्य तो निर्णय करायला पाहिजे. 
_ है पुस्तक वाचत असता. खाली नमूद केलेले काही 
दोष/मतभेदाचे प्रसंग आढळले ( अर्थात सर्वच मत- 
भेदांचे मुद्दे या लेखात उल्लेखणे स्थलाभावी शक्‍य 
नाही): . | | 
१) पृ. ८ पं. ५-७: या विचाराचे मूळ भट्ट- 
चायकाच्या पुढील वचनात आहे ; 
काव्ये रसयिता सर्वो न बोद्धा न नियोगभाक्‌ । 
"ण ध्वन्याकोकलोचन १-१ (पृ. ३९, 
चौखंबा आवृत्ती, १९४० ) 
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हा. इलोकाधे अभिनवगृप्ताने “ आपणास सुद्धा 
रसचवेणा ही काव्याची जीवितभूत (काव्याचे प्राण) 

' होय ही. गोष्ट- मान्य माहे, कारण तुम्हीच म्हटले 
आहे ” असे भट्टनायकास उद्देशून म्हणून उद्धृत केला 
आहे. या इलोकार्धाविषयी डॉ. राघवन्‌ लिहितात : 
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886 1158 10 06 1618160 ४० ० ०७61 
०७(-५१०(७१ 168. 1019819 ॥४७५७]०& 
: शब्दप्राधान्यमाश्रित्य ' 65. एणांला. तांडा 
पांडा 38 हाहा 0191706 ' ]0०७"१ 
हीण 10589. 0" 8तोऱदा& 910 
&इ80'७ 0. - झालं७'8 ञिग 8911517689 
1968, 0. 152. “ शब्दप्राधान्यमाश्रित्य ” वगरे 
अवतरण पुढे लेखकाने टीप क्र, ७२ मध्ये संपूर्ण 
उद्धत केले आहे 


रसयिता म्हणजे रसचवणाशील ( रस घेणारा) 

बोद्धा म्हणजे बोध ज्ञान ( व्युत्पत्ति, इतिहास वगेरे- 
वरून) घेणारा आणि नियोगभाक्‌ म्हणजे वेदादी 
शास्त्रापासुन आज्ञा (अमूक करावे, तमुक करू नये) 
घेणारा. “ काव्याचे अधिकारी सवे रसिक होत; 
इतिहास, आख्यान, पुराणे यांच्यापासून हितबोधाची 
अपेक्षा करणारा अथवा वेदादी शास्त्रापासुन. आज्ञा 
घेऊन त्याप्रमाणे आचरण करणारा हा काही 
काव्याचा अधिकारी . नव्हे. काव्याच्या प्रांतात 
रसिकताच साम्राज्य गाजवते; .. रसचवंणा हीच 
काव्याचे जीवित होय”, असा या इलोकार्धाचा अभि 
प्राय आहे. लेखकाने वापरलेले शब्द “ केवळ बुद्धि 
गम्य, बोड,” इ. प्रस्तुत संदर्भात ग्रेरलागू आहेत. 
* बोद्ध ' असा शब्द ऐकिवात नाही. 


२) पृ. ९ य ५ आन्वीक्षकी ४ झवनिकी ? 
पू. ११ पं. १ ग असा शब्द आहे. 
०» ७ 1. 


३). प..९ पं. १३ (खालून) बोद्ध अशी आन्वी- 
क्षको; पहाक्र शव२ 2 
४) प. १३- टीका, टिप्पणी, वृत्ति (म्हणजेच 
भाष्य ) परिच्छेद २-५: .  .. ' ् 
विवरणाचे अथवा व्याख्यानाचे , “अत्तक" प्रकार 
आहेत. व्याख्यान, टीका, वृत्ति, वातिक़, चूणिका, 
पञिका, भाष्य, समीक्षा, कारिका, टिप्पिण अथवा 
टिप्पणी, वगरे-- उदाहरणाथं, टीका निरन्तरा 
व्याख्या । विषमपदभळ्िजका पश्चिका । सुत्राथप्रधानो 
ग्रन्यो वृत्तिः । उक्तानुक्‍्तदुरुक्‍तचिन्ताकारि.- वाससि 
कम्‌ । चूर्णयति शतशः: खण्डयति परमतानि इति 
चणिः । 
अधिक माहितीसाठी पहा : राजशेखर : काव्य- 
मीमांसा ( अध्याय २, पु. ५ बडोदा आवृत्ती ) व 
पाजत ०0 ऊ०ा०७ड रा. 8िक्षाडा र, 
161800 09 16870) 3य8िणात्या' 1318119- 
७हा'ए9 11 811918, 30151, ?पण० ४०1. 
२211955, ७] 123-132 
५) पू. २४पं. १४ “*वनिप्रतिभास 
म्हणजे आहाये अभिनय 
३३ पं. ६ घ्वतिप्रतिभास . 
_ ( ठिग्पाव शढिलड) 
दोन्ही ठिकाणी संदर्भ आहायं अभिनयाचाच आहे. 
दोन्ही ठिकाणी “* ध्वनिप्रतिभासा'चा एकच अर्थ लेख 
कांना अभिप्रेत असणार. परंतु पृ. ६ वरील त्यांच्या 
निवेदनाप्रमाणे “जिथे आधुनिक मराठी प्रतिशब्द 
तितकाच अपरिचित ठरण्याची किंवा रूपसादुद्याने 
घोटाळा उत्पन्न करणारा ठरण्याची शक्‍यता होती 
तिथे इंग्लिश प्रतिशब्द देणे कधी श्रेयस्कर मानले 
आहे ”- संभ्रम निर्माण होण्यास अवकाश आहे. 
६) पृ. २८ पं. ५-६ : “ व्यंग्यार्थाच्या ठिकाणी 
स्वशब्दवाच्यता (म्हणजेच स्वशब्दा्भिघेयता, 
साक्षातू-शब्द-निवेद्यता) (पॅराफ़रेजबिलिटी) असते.” 
: कॅराफ़रेजबिलिटी ' या अर्थी ' स्वशब्दवाच्यता | 
स्वशब्दाभिधेयता / साक्षातू-शब्द-निवेद्रता ' असा 
मराठी पर्याय वापरणे घोटाळ्याचे होणार आहे. 
एक तर '* स्वशब्दवाच्यता ' हा रसदोषार्पकी एक 
म्हणून साहित्यशास्त्रकारांनी गणला आहे. व्यभिचारी 
झाव, रस, आणि स्थायी भाव यांचा स्वशब्दांनी- 
त्यांच्या नावांनी ( काव्यात ) निदेश केला तर हृ 


8 "नवभारत 


रसदोष ठरतो, व्यभिचारिभावांचा व्यभिंचारीझन्दाने 
अथवा निवेदादि-शब्दाने, रसांचो रस-शब्दांने अथवां 
शुड्गारादिशञ्दाने व स्थायिभावांचा . स्थायिभाव- 
शब्दाने अथवा रत्यादिशब्दाने निर्देश केला. असता 
* स्वक्षब्दवाच्यता * हा रसदोष होतो. असा हा पारि- 
भाषिक शब्द * पॅराफ़ेजबिलिटी ? या अर्थी वापरणे 
म्हणजे शास्त्र व्याकुळ करणे होय. दुसरे, * पॅरा- 
फ्रेजंबिलिटी” चा-जो अथ (प्रा. केळकरांना ) अभि- 
प्रेत. आहे तो' स्वशब्दवांच्यतेने व्यक्‍त :होत नाही. 
“ एखाद्या वांक्याचा.अथंवा पेरिच्छेदाचा अंथःदुसर्‍या 
हाब्दांत सांगता येण्याची क्षमता? असा अंथं स्वशब्द- 
वाच्यतेतुन निघू शकेल असे वाटत नाही. 
७) पृ. २८ पं. ११ ( खालून ) ' मुख्यार्थ्याचा ! 
“मुख्यार्थाचा ' असे हवे. (अर्थात हा मुद्रणदोष आहे.) 
८) पृ. ३१ पं. ४ * कवीला कविकर्मापासून ... 
कालांतराने मिळणारे फळ म्हणजे कीर्ति (बरोबर 
यश, संपत्ति इत्यादि ).” शि 
प्रस्तुत वाक्यावरून कीति आणि यक्ष हौ दोन 
भिन्न फळे आहेत असा वाचकाचा ग्रह: होतो. लेख. 
कांना तसा अर्थ अभिप्रेत असतंणे शक्‍यच नाही. 
: व्यवहारज्ञान ?, ' मधुर उपदेश ', 'अनर्थ निवारण? 
“ वरमानन्द  यापैक्री एखादे फल त्यांना अभिप्रेत 
असणार. अनवधानानेच “ कीति (बरोबर यश --)” 
असे लिहिले गेळे असणार, [| 
९) पृ. ३२ पं ४-५ : “ काव्यार्थ कोणते? तर 
पाठ्य किवा काव्यबंध ह्यामध्ये दाखवलेली मंडळी, 
त्यांचे धर्म, व्यापार इत्यादी,” 
तसेच टीप क्रमांक [ ३७ ] मंध्ये टीपेच्या झ्षेवटी 
म्हटले आहे : “काव्याथं म्हणजे कवितेचा (आजच्या 
अर्थाने) अर्थ नव्हे तर कवितेचा विषय. काव्योर्थ्याना 
( काव्यार्थाना ? ) समुच्चयाने नाट्यवस्तु असेही 
कधीकधी म्हटलेले आहे.” (पृ. ६५). 
काव्यार्थाचा नेमका अथे कोणता याविषयी मत- 
भेदाला जागा आहे. | 
(१) भट्टनायकाच्या पुढील प्रसिद्ध इलोकात 
काव्यार्थ म्हणजे रस असे स्पष्ट म्हटले आहे : 
भावसंयोजनाव्यड्ग्यपरसंवित्तिगोचर: | 
आस्वादनात्मांनुभवो रसः काब्याथ उच्यते ॥ 
-व्यक्‍्तिविवेक १. पृ. ७० (चौखंबा (हिंदी) 
आवृत्ती, १९६४) 


ऑगस्ट, १९८० 


(२) अभिंनवगुप्तालाही काव्याथ॑ आणि रस 
यांचे' समीकरण मान्य आहे: 
_ 1) तत्‌ काव्याथो रलः । अभिनवभारती १ 
___ पृ.९२७८ 
. ऐं) कोः कवतेर्वा कवनीयं काव्यम्‌ । तत्र च 
'पदार्थवाक्याथौ रसेष्वेव पर्येवस्येत इत्य- 
साधारण्यात्‌ प्राधान्याच्च काव्यास्या्था: 
| रसाः । अधथ्येन्ते प्राधान्येनेत्यर्थाः । न 
' -: __ त्वथंशब्दोईभिघेयवाची । | 
७. आ _ -अभिनवभारती १. पृ. ३४२ 
( मराठी भांषांतरासाठी पहा : रसभावविचार 
(र. पं. कंगळे) पू. ३६६. 
11) एवं काव्याथांन' रसान्‌ भावयन्ति 
कुर्वते।॥. 
.__ -अभिनवभारती १. पृ. ३४३ 
*न.हि रसादृते कठ्चिदर्थः प्रवतते । ! या भरताच्या 
विघानावरील टीकेत ' अथे 'पदाचा पक अर्थ 
बिभावादि पदार्थ असा केला आहे (प्रहा : अभि- 
नवभारती १. पू, २७१) पण काव्यार्थ शब्दाचा अथ 
करताना तो रसाशी समन्वित करतो. 
_ १०)पृ.३२ पं. ११ | “ काव्यार्थामधल्या कार- 
/ पं. १९ | णांची गोचर अशी कार्य * 
सर्वसाधारणपणे अक्या ठिकाणी ' दृष्टिंगोंचर ', 
* श्रवंणगोचर ' असें अथवा ह्यासारखे शब्दप्रथोग 
अपेक्षित आहेत. . 
११) पू. ३८ पं. १२ (खालून) कविकमं आणि 
त्यामुळे निष्पन्न होणारे काव्य ! 
पृ. ३१ ( पं ३) वर “ कवीला कविकर्मापासून 
लगेच मिळणारे फळ...” अशी शब्दयोजना आहे. 
* लोकोततरवणंनानिपुणकविकर्म ? (अलौकिक वर्णन 
करण्यात कुशल अशा कवीची कृति) असे मम्मटाने 
काव्याबंद्दल म्हटले आहे.  कविकर्म ' अर्थात्‌ काव्य 
हा अर्थ पृ. ३१ वर अभिप्रेत आहे व तो तसा 
बरोबरच आहे. पृ. ३८ वर मात्र (कवे: क्म काव्यम्‌ ) 
* कविकमं अर्थात काव्य! हा अथ संदर्भाला अनु- 
सरून होणार नाही. ' कविकर्मा 'चा प्रा. केळकरांना 
' कविव्यापार? ( विभावादि पदार्थांचे कुशल 
संयोजन-संघटन अथवा त्यांची गुंफण) हा अथं या 
ठिकाणी अभिप्रेत असला पाहिजे, असा कयास आहे. 


८ घ्राचीन भारतीय साहित्यमीमांसा : एक आकलन / पि 


१२) पृ. २९ पं. २ (खालून) “बाणाची कादंबरी 
गद्य, .. नांही ” रि 
_ बाणाची कादंबरी ही कविनि्मभित “नाही ' असे 
का म्हटले आहे ते कळत नाही. कदाचित हस्तदोष / 
अनवधान / मुद्रणदोष असेल. न 

१३) पृ. ३९ पं. झेवटची : अनिबद्ध गद्य : 
आख्यायिका गद्य नाही होय नाही ” 

* अनिबद्ध गद्या 'पुढे : आख्यायिका ' का मांडली 
आहे ते कळत नाही. एका वर्गीकरणाप्रमाणे श्रव्य 
(काव्य) पाच प्रकारचे आहे. १) महाकाव्य २) 
आख्यायिका ३) कथा ४) चम्पू व ५) अनिबद्ध 
अनिबद्धाच्या प्रकारात १. मुक्तक २. संदानितक 
३. विज्लेषक ४. कलापक ५, कुलक ६. पर्या ७. कोश 
प्रभृतींचा समावेश होतो. तेव्हा आख्यायिका ही 
अनिबद्धगद्य होय असे म्हणंता येणार नाही. बाणाचे 
हर्षचरित गद्यात आहे, . संस्कृत संकेताप्रमाणे ही 
आख्यायिका काव्यात येते. साहित्य आणि काव्य अंसा 
भेद मानून प्रा. केळकरांनी आख्यायिका साहित्यात 
मोडते, काव्यात नाही असे म्हटले आहे ते त्यांच्या 
दृष्टीने योग्यच आहे. पण ती कविनिमित नाही असे 
ते जेव्हा म्हणतात, तेव्हा त्यांचा अभिप्राय काय आहे 
तो ध्यानात येत नाही. 

१४ ) पृ. ४० पं. ४: “ किवा चित्रकाव्य अस- 
ल्यास इतरांच्या अनुकरणाने रचलेले असते. ” 

हे प्रा. केळकरांचे विधान ' चित्य ' आहे-या 
विधानाचा अधिक विचार व्हायला पाहिजे, ते पट- 
णारे नाही. टीप क्रमांक ( २७ ) पृ. ६२ वर प्रा, 
केळकरांनी लिहिले आहे : “ आनंदवर्धनाने ध्वनि- 
विरहित काव्याला चित्रकाव्प संबोधिणे ” आणि 
आपल्या विधानाच्या पुष्ट्यथ पुढील अवतरण 
कंसात टाकले आहे : “ चित्रकाव्यं न ततम्मुख्यं 
काव्यम्‌ । काव्यानुकारो ह्यसी । ” मुळात अवतरण 
असे आहे! | 

ततो$न्यद्‌. रसभावादितात्पयंरहितं व्यड्ग्याथ- 
विश्वेषप्रकाशनशक्तिशून्यं च काव्यं केवलवाच्यवाचक- 
वैचित्र्यमात्राश्रयेणोपनिबद्धम्‌ आलेल्यप्रख्यं यदा- 
भासते तच्चित्रम्‌ । न तन्मुख्य काव्यम्‌ । काव्यानु- 
कारो ह्यसौ । - ध्वन्यालोक ३"४१-४२ वरील वृत्ति 
( पृ. ४९५ ). भावाथं : ध्वनि आणि गुणीभूत 
व्यंग्यं या ( उत्तम आणि मंध्यम ) काव्येप्रकांरा- 


हुन जे वेगळे असते, जे रस-भावादिविरहित असते, 
विशिष्ट व्यंग्याथे प्रकाशित करण्याचे सामर्थ्य 
ज्याच्यात नसते, ज्यात केवळ शब्दर्वेचित््य अथवा 
अथंबंचित्र्य गुंफलेले असते, जे भित्ति-चित्रासारखे 
असते त्या काव्याला चित्रकाव्य म्हणतात. ते 
अस्सल ( खरेख्रे, मृख्य ) काव्य( च ) नव्हे, 
ते ( केवळ ) काव्याचे अनुकरण होय, ' आलेख्य- 
प्रख्यम्‌ ' वर लोचनाची टीप आहे: रसादिजीवरहि- 
तम्‌ , मृख्यप्रतिकृतिरूपं च इत्यथंः । ( पू. ४९५ ). 
त्यात रसादि आत्मा अथवा प्राण नसतो; आणि ते 
( केवळ ) अस्सलची नक्कल होय. गुण आणि 
अलंकार यांचे सौंदर्य या चित्र-काव्यात असल्याने 
त्याला ध्वनिकाव्याचे अनुकरण म्हटले आहे. प्रा. 
अर्जुनवाडकर व मंगख्ळकर यांनी सुचवलेली चित्र- 
काव्याची उपपत्ति विचारात घेण्यासारखी आहेः 

“ : चित्र ' म्हणजे भूषण, अलंकार; अर्थात्‌ 
चिंत्रंकाव्य म्हणजे अलंकारप्रधान काढ्पय. ध्वनि- 
प्रधान काव्याचे ' ध्वनि ? द्वे नाव उपपत्तीला पोषक 
आहे ... ... ... ” - काव्यप्रकाश, ( प्रकाशक- 
देशमुख, पुणे ) आवृत्ति १९६२ ( अर्थात्‌ प्रस्तुत 
प्रा. केळकरांच्या विवेचनास ती अनुकूल नाही. ). 

१५) पू. ४० पं. १०-१२: “ अभिनेय नसलेल्या 
म्हणजे साहित्यिक काव्यात ह्याबद्दलची भिस्त शब्द 
आणि अर्थ ह्यांच्या सहित असण्यावर राहते. त्यामुळे 
तोच मजकूर निराळ्या शब्दात सांगण्याची सोय 
( स्वशब्दवाच्यता ) तिथे नाही. ” ही लेखकाची 
विधाने “ अविचारित-रमणीय ' आहेत. संस्कृत 
साहित्यशास्त्रानुसार काव्य आणि साहित्य ह्या संज्ञा 
समानार्थक, समव्याप्तच आहेत. “ शब्दाथौ सहितौ 
काव्यम्‌ । ! हे काव्याचे लक्षण ( अर्थात मराठीतील 
* व्याख्या ' ) अभिनेय आणि अनभिनेय अश्या दोन्ही 
प्रकारच्या काव्याला अथवा साहित्याला सारखेच 
लागू पडते, काव्यप्रकार, काव्यमीमांसा, साहित्य” 
दर्पण, साहित्यमीमांसा ही नावे, तसेच ' काव्येषु 
नाटकं रम्यम्‌ । ' अथवा * संदर्भष्‌ दशरूपक श्रेय: ।? 
ही सुभाषिते काव्य आणि साहित्य असा भेद करीत 
नाहीत. अभिनेय आणि अनभिनेय काव्य असा भेद 
सववेप्रसिद्ध आहे. अभिनेय काव्यात काव्याथं प्रेक्षका- 
पर्यंत पोचवण्याची जबाबदारी नटवृंद अभिनयादवारे 
पार पाडतो. अनभिनेय “ ( अभिनेय नसलेल्या ) 


3 नवभारत 


काव्यात. ह्याबद्दलंची भिस्त.शब्द आणि अथं ह्यांच्या 
संहित असण्यावर . राहते ” असे म्हणण्याने विशेष 
असे काहीच. साधत नाही ( कारण शब्द व अर्थ 
हे अभिनेय काव्यातदेखील सहितच असतात ). 
अंनभिनेय काव्यात अथवा साहित्यातही रसप्रतीती 
घडते. अर्थात्‌ ती कशी घडते याविषयी भट्टतोत, 
भट्ट नायक, अभिनवगृप्त ह्यांनी आपापली मते व्यक्‍त 
केली आहेत. स्थलाभावी ती सारख्पाने सांगून 
भाधारभूत उताऱ्यांचे केवळ संदर्भ देत आहे: 

(१) काव्यात सुद्धा ते (भाव) नाट्यासारखे 
मानसप्रत्यक्ष झाले म्हणजे रस निष्पन्न होतो- 
असे काव्यकोतुककार भट्टतोताचे मत आहे 
(पहा :अभिनवभारती १. पू. २९ ०-९१ : (न) 
नाट्य एव :च रसा: । ... ...भावा: प्रत्यक्षवत्‌ 
स्फुटाः ।) 

(२) “काव्याच्या बाबतीत दोषांचा अभाव, 
[ण व अलंकार यांच्या योगे निर्माण होणाऱ्या 
भावकत्व व्यापाराने तर नाट्याच्या बाबतीत 
आहायये वर्गेरे चार प्रकारच्या अभिनयामुळे 
भावकत्व व्यापार प्रवृत्त होऊन रस निष्पन्न 
होतो ” असे भट्ट नायकाचे मत आहे. ( पहा! 
भभितवभारती १, पृ. २७७ : तस्मात्‌ काव्ये 
दोषामावंगुणाळडूकारमरयत्वेत नाटये चतुविधा- 
भिनयरूपेण , .. ... भावकत्वव्यापारेण भाव्य 
मानो रसः......।॥ ) 

(३) अभिनवगुप्ताने प्रसंगोपात्त या विष- 
यीची मते अशी मांडली आहेत : 

1 ) नाट्यातील लोकधर्मी व नाट्यधर्मींची 

जागा घेणार्‍या स्वभावोक्ति आणि वक्रोक्ति 

ह्या दोन प्रकारच्या उक्‍क्तीनी अलौकिक 

(> लोकोत्तर )अंशा प्रसन्न, मधुर, ओजस्वी 

शब्दांच्या योगे विभावादि (मनःचक्षूपुढे) 

उभे राहतात आणि रसिकाला रसप्रतीति 
घडते, (पहा : ध्वन्यालोक लोचन, २.४ पृ. 

१८६ वर : काव्ये$पिे लोकनाटयंधघरमि- 

स्थानीयेन......रसवार्ता । ) 

11) प्रबंधात त्या त्या पात्रांना उचित अशा 

संस्कृत-प्राकृतादि भाषा, वेष, प्रवृत्ति नस- 

तात. त्या कल्पुन सहृदय रसोत्पत्तीला 
अनुकूल भूमिका तय्रार करतात, ही भूमिका 


अनुक्रमणिका 


ऑगस्ट, १९८० 


तयार करण्यात त्यांना काव्याभ्यास, पूर्वे- 
पुण्याई इत्यादि गोष्टी उपयोगी पडतात. 
विभावादि सामस्री परिमित असुनही ह्या 
सहूदयाना रसाची साक्षात्कार झाल्यासारखी 
प्रतीति घडते. ( पहा : अभिनवभारती १. 
पृ. २८७ : तद्रूपरसचर्वेणया ( ? रससमर्प- 
णया ) ...... साक्षात्कारकल्प: काव्यार्थः 
स्फुरति । आणि ( पृ. २९१) वयं तुब्रूम: - 
काव्यं तावन्‌ मुख्यतो दशरूपकात्मकमेव । 
तत्र ह्युचितेर्भाषावृत्तिकाकुनपथ्यप्रभूतिभिः 
पूर्यमंते रसवत्ता ।... काव्यं च नाटयमेव । 
अभिनवगुप्ताने दुस*्या एका मताचा असा उल्लेख 
केला आहे $ काव्यात रसास्वाद हा गुण आणि अलं- 
कार यांच्या योगे निर्माण होणाऱ्या सोंदर्यातिशाया- 
मुळे अनुभवास येतो (अभिनवभारती १. पु: हट! 
अन्ये तु काव्येडप गुणालळ्ारसौन्दर्यातिशयक्रृतं रस- 
चर्वणमाहु: ।) 

दुसऱ्या ' स्वशब्दवाच्यता ' विषयक विधाना- 
बहल अगोदर, क्रमांक ( ६ ) मध्ये, विचार येऊन 
गेला आहे. 

१६) पृ, ४१ पं. ९ बोद्ध (बुद्धीला गम्य १४ या 
विषयी अगोदर, क्रमांक (१) मध्ये, विचार झाला 
आहे. 

१७) पृ. ४५, शेवटचा परिच्छेद : “ चांगल्या 
साहित्याच्या चढत्या क्रमाने चार पायऱ्या सांगता 
येतील...” 

भामह, दण्डी, उद्धट हे प्राचीन आलंकारिक 
प्रेयस्‌ु, रसवत्‌, ऊर्जस्वि व समाहित यांचे अर्थालंकार 
म्हणून विवेचन करतात. आनंदवधन आणि त्यांचे 
अनुयायी मात्र हे अर्थालंकार मानीत नाहीत. ते 
त्यांचा ६वनीच्या प्रकारात अंतर्भाव करतात. ह्य़ा 
* चढत्या क्रमाच्या चार पायऱ्या'विषयी अधिक 
विचार व्हायला पाहिजे. 

या परिच्छेदात शृंगारादि रसांचा * स्थायिभाव ' 
म्हणून निदेश करण्यामागील प्रयोजन कळत नाही. 

१८) पृ. ५० पं. १२-१३ : “ भाव इति कारण- 

साधन म्हटले आहे. .....” 

काशी संस्कृत सीरिजमध्ये प्रकाशित झालेल्या 
( १९२९ ) नाटयश्षास्त्राच्या आवृत्तीत (७ व्या 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


“ प्राचीन भारतीय साहित्यमीमांसा : एक आकलन ” ७ 


अध्यायाच्या प्रारंभी, पृ. ७९) पुढील पाठ आढळतो: 
भाव इति कारणसाधत्ते यथा भावितो वासितः कृत 
इत्यर्थान्तरम्‌ । 
गायकवाड ओरिएंटल सीरिजमध्ये प्रकाशित 
झालेल्या आवृत्तीत प्रस्तुत पाठाऐवजी पुढील पाठ 
आढळतो : 
भू इति करणे धातुस्तथा च भावितं वासितं 
कुतमित्यनर्थान्तरम्‌ । 
- नाट्यशास्त्र व्हॉल्युम १, बडोदा, १९५६, 
पृ. ३४४, 
*“ भाव इति कारणसाधनम...” हा पाठ स्वीका- 
रून त्याचे विवरण दि. के. बेडेकरांनी आपल्या 
लेखात केले आहे. ( पहा : साहित्यविचार-रस- 
सिद्धान्ताचे स्वरूप हा लेख - पॉप्युलर प्रकाशन, 
मुंबई, १९६४, पृ. १६-१७ ) . प्रस्तुत विवरणात 
कोणता पाठ स्वीकार्य आहे व तो तसा कास्वीकार्य 
आहि याची चर्चा नाही. स्वीकृत पाठातही 
: झावित, वासित, कृत ' हे बडोदा प्रतीप्रमाणे 
पर्याय मानूनच त्यांनी विवरण केले आहे. तसेच 
५ साधन ' याचा अर्थ ' सिद्धता ' असा ओढून- 
ताणून केला आहे. त्यामुळे त्यांचे विवरण मान्य 
होण्यासारखे नाही. 


१९) पृ. ५२ पं. ४ 'अनुभवानी (-- या ठिकाणी 
अनुभावानी असे हवे. 


पं, र्ड १) ऱ् 

पं. ५ ' पराडूकोटि ' या ठिकाणी 
परा कोटि असे हवे. 

पं. १६ न ह 


* पराडूकोटि ' असा शब्दप्रयोग विचित्र तर 
खराच, पण प्रा. केळकर प्रा. हनुमंथ रावांच्या या 
शब्दप्रयोगामुळे चकळे असावेत. टीप [ ३९] मध्ये 
( पृ. ६५ वर ) निदेश केलेल्या ततका च शा- 
]८8181)8 71 या आपल्या लेखात 7/८॥/८॥११७0०४४ 
( 7. 53 1.1, 8110 1, 2 ती0ण॥ 000५१ ) 
हनुमंथ रावांनी असे दोनदा प्रयोग केळे आहेत. 
मळात दण्डीने “ इत्यारहद्य परां कोटि क्रोधो 
रौद्रात्मतां गतः ॥ ” असे आपल्या काव्यादर्शात 
( २.२८३ प्रथमार्धे ) म्हटले आहे. रससूत्राचे 
लोल्लटाचे विवेचन देताना अभिनवभारतीत हा 


अनुक्रमणिका 


इलोकार्धे उद्धृत झाला आहे. संस्कृत इलोकातील 
:' परां कोटि? अगदी योग्यच आहे. पण * [16 
1121608. तदष्टा'९७, गाशा, 111.९181- 
11081001 ह्या अर्थी हनुमंथ रावांनी आणि 
प्रा. केळकरांनी * परा कोटि ' अथवा * पराकोटि' 
असाच शब्द वापरणे योग्य होय. 

२०) पृ. ५२, परिच्छेद ४, पं. ३: ' साधारणी- 
करणामुळे हे भोगीकरण निवृत्त (निवध ) होते. ' 
* निवृत्त होते ' म्हणजे काय होते व कसे होते याचा 
खुलासा व्हायला हवा. 


२१) पृ. ५३ पं. ८: “ प्रतिभास/अवभास ह्यात 
महत्त्वाचे काय ?” प्रतिभास/अवभासासंबंधी खाली 
टीप (२१) व टीप (५६) पहा, 

या निबंधाचे पहिले दोन खर्डे पुण्यातील काहो 
ख्पातनाम प्राध्यापकांनी वाचून आपणास उपयुक्‍त 
सुचना केल्प्रा; प्रा. मा. वा. पटवर्धेनांनी आपल्याला 
अनेक प्रमादांपासुन वाचवले असे उल्लेख प्रा. 
केळकरांच्या मनोगतात आले आहेत. मुद्रणप्रत 
त्यांनी प्रा.पटव्धेनांसारख्या तज्ञाकडे वाचायला दिली 
असती, तर हे पुस्तक. वरील प्रमादांनी दोषग्रस्त 
झाले नसते. ी 

असे दोष व मतभेदाचे प्रसंग असुनही हे पुस्तक 
प्राचीन भारतीय साहित्यमीमांसेविषयी काहीशी 
नवी जाण उत्पन्न करणारे असल्याने अभ्यासकांनी 
नजरेखालून घालण्यासारखे आहे, “ प्राचीन भारतीय 
साहित्यमीमांसेच्य़ा भव्प विचारशिल्पाची पूर्वर 
स्थापना ( रिकन्स्ट्रक्शन )” [_? पुनरेचना । मूळ 
प्रतिष्ठापना ] करायची म्हणजे ते मोठे काम आहे, 
ते आपल्या शक्‍तीबाहेरचे आहे असे त्य़ांनी आपल्या 
पुस्तकात ( पू: ५५.) म्हटले आहे. हे मोठे काम 
पार पाडणारा सव्पसाची आणि सर्वेतोपरी अधिकारी 
(साहित्य-) मीमांसक मराठी भाषेला मिळेल तो 
सुदिन. 

या पुस्तकाच्या मुख्प़ भागाचे समीक्षण संपले, 
आता या पुढे २० पृष्ठे व्यापणार्‍या टीपांचे अवलो- 
कन ओघानेच आले. अवलोकन करताना सहजा- 
सहजी मिळणारे वांछित संदर्भ त्या त्या टीपेखाली 
दिले आहेत. वाचकांकडून “वांछित संदर्भ ” अपेक्षि- 
णारे हे पुस्तक एका अर्थी अपूवेच म्हटले पाहिजे. 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


टीप (९) भट्ट नायकाचे मूळ वचन असे आहे: 
काव्ये रसयिता सर्वो न बोद्धा न नियोगभाक्‌ | 
<-ध्वन्यालोक ( चौखंबा मावृत्ति, १९४०) 
१.१ वरील लोचन (पृ. ३९), 
टीप [३९ ] मध्ये उल्लेख केलेल्या ज. 1181 प- 
॥187111)) 1२80 यांच्या साधारणीकरणावरील लेखा- 
तही ( पृ. ५३, तळटीप १९ ) * रसयिता ' ऐवजी 
! रसियिता ! असाच चुकीचा पाठ दिला आहे. 
[१२] “ आस्तिक शब्दाचा ...... ईवराचे 
अस्तित्व मानणारा ” हा अथ पाहिला तर ह्या ( सहा 
आस्तिक दशेंनां )पेको कोणतेच दशन आस्तिक 
नाही हो एक गंमत आहे”. ईदवराचे अस्तित्व 
मानणाऱ्या योगदशेंनाचा ह्या सहा आस्तिक दशशनांत 
समावेश आहे. त्या दर्शनाचा अपवाद कखून वरील 
विधान ग्राह्य होईल. 
टीप (१५) नाटथशास्त्राच्या उगमाबद्दलच्या 
पौराणिक कथेसाठी भरत नाट्यशास्त्र १. १०६ 
पासून असा संदर्भ दिला आहे. तो चूक नाही; 
तथापि १. ६ पासुन म्हणणे अधिक उचित झाले 
असते. कारण देवादिकांनी ब्रह्मदेवाकडे जाऊन 
पाचवा सावंवणिक, दृश्य-श्रव्य असा * क्रीडनीयक 
स्वरूप ( नाट्य ) वेद निर्माण करण्यास विनविले 
आणि मय ब्रह्मदेवाने कसा कसा नाटय़वेद निर्माण 
केला ते सवं १. ६ पासुनच वाचल्यावर सविस्तर 
कळते. 
टीप (१७) वांछित संदर्भ असा मिळतो: पञ्चमी 
साहित्यविद्या इति यायावरीय: | सा हि चतसणा- 
मपि विद्यानां निष्यन्द: । 
- काव्यमीमांसा ( बडोदा आवृत्ति ) अ. ३ पृ. ४ 
टीप (२१) अवतरण मुद्रणदोषग्रस्त आहे. मूळ 
अवतरण असे आहे. पहा काव्यमीमांसा ( अध्याय 
९ वा, पृ. ४४, बडोदा आवृत्ति ): “न स्वरूप- 
निबन्धनमिदं रूपमाकाशस्य सरित्सलिलादेर्वा किन्तु 
प्रतिभासनिबन्धनम्‌ । न च प्रतिभासस्तादाऱ्म्येन 
वस्तुन्यवतिष्ठते । यदि तथा स्यात्‌ सूर्याचन्द्रमसो- 
मंण्डळे दृष्ट्या परिच्छिद्यमानद्वारशाडगुलप्रमाणे 
पुराणाद्यागमनिवेदितधरावलयमात्रे न स्तः” इति 
यायावरीय: । 
. या अघतरणापूर्वी अथं हा द्विरूप आहे: १ विचा- 
रितश्रुस्थ व २ अविचारित-रमणीय ” हे उद्भूटाच्या 


_ नॅवभारत 


ऑगस्ट, १९८० 


अनुयायांचे मत देऊन आकाश निळें असल्याचे वर्णन 
करणारे इलोक आणि नद्यांचे पाणी तेच आहे ... 
असे वर्णन करणारा इलोकाधं राजशेखराने उद्धृत 
केला आहे. उद्भटापूर्वी भामहाने पण काव्य आणि 
शास्त्रातील भेद दाखवताना म्हटले आहे : 

तत्र लोकाश्रयं काव्यमागमास्तत्त्व्दाशिन :।। 

असिसंकाशमाकाशां शब्दो दूरानुपात्ययम्‌ । 

सदैव ( पा. भे. तदेव ) वारि सिन्धूनामहो स्थेमा 

महाचिष: ॥ | 

षि - भामह्‌ : काव्यालडकार ५.३३-३४ 

टीप (२५) ध्वन्यालोक ३.७ हा संदर्भ ठीकच 
आहे; पण त्यावरील * लोचन ' ही पुष्कळ उपयुक्‍त 
आहे. भोजाने आपल्या शुडूगारप्रकाशात ( प्रकाश 
११वा, पू. ४६१-४८०) प्रबंधाचे प्रेक्ष (अभिनेय) 
आणि श्रव्य ( अनभिनेय ) असे दोन प्रकार सांगून 
प्रत्येक प्रकाराचे २४, २४ भेद खुलासेवार वणिले 
आहेत. हेमचंद्राने आपल्या काव्यानुश्ासनाचा सबंध 
८ बा भध्याय या विषयालाच वाहिला आहे. त्याने 
भरताच्या नाट्यशास्त्राचा, अभिनवगुप्ताच्या अभि- 
नवभारतीचा आणि (६वन्यालोक) लोचनाचा आणि 
भोजाच्या शूडू्गारप्रकाशाचा आपल्या प्रतिपादनात 
अथपासून इतिपयंत पुरेपूर उपयोग केला आहे. 
विश्वनाथाने आपल्या साहित्यदर्पणाच्या ६ व्या परि- 
च्छेदात याच विषयाचे निरूपण केले आहे. 

टीप (२७) श्रीश्ंकुकाचा चित्रतुरगाचा दृष्टान्त 
अभिनवगुप्ताने ध्वन्याल्लोकलोचना (२.४) मध्ये 
अवतरण म्हणून दिला आहे असे सदर टीप दर्षविते. 
प्रत्यक्षात मात्र अभिनवगुप्ताने हा चित्रतुरगन्याय 
श्रीशंकुकाचा म्हणून उद्धृत केल्याचे आढळत नाही. 
'चित्रतुरगादिन्याय? सर्वप्रथम मम्मटाने श्रीश्ंकुकाच्या 
रससुत्राच्या व्याख्यानात [. . .सम्पडमिथ्यासंशयसा- 
दुश्यप्रतीतिभ्यो विलक्षणया चित्रतुरगादिन्यायेन 
रामोः्यमिति प्रतिपत्त्या... -काव्यप्रकाश्ष ४. २८- 
२९ ( बालबोधिनी आवृत्त, १९५०, पू. ८८) ] 
निदिष्ट केला आहे. स्वतः अभिनवगृप्ताने आपल्या 
अभिनवभारतीतही श्रीशंकुकांचे रससुत्रावरील 
व्याख्यान उद्धृत करताना हा न्याय तेथे निदिष्ट 
केला नाही. मात्र * भावांचे अनुकरण म्हणजे रस हे 
खरे नाही' असा निणंय करण्यापुर्वी भट्ट. तोताने 


“ यच्चोच्यते वर्णकेईरिताळादिभिः संयुज्यमान 


“ प्राचीन भारतीय साहित्यमीमांसा : एक आकलन ” ट्‌ 


एव गोौरित्यादी... 7” ( अभिंनवभारती १ पू. 
२७६ ) या वाक्यात ' हरताळ वगैरे रंगानी 
'६संयोजित होत असलेला जो तो म्हणजेच बैल 
अज्या शब्दात बैलाच्या चित्राचा निदेश केला आहे; 
आणि अभिनवगुप्ताने ध्वन्यालोक २.४ वरील 
आपल्या लोचनात रसस्वरूपाविषयी भिन्न भिन्न 
मते * इति केचित॑ ', 'अन्ये तु, “अपरेपुनः' या 
आणि अश्लासारख्या मोधम निर्देशाद्वारा नोंदली 
आहेत ( पृ. १८४-८६). त्यापैकी एक मत असे 
आहे : “ अन्ये तु-अनुकर्तरि यः स्थाय्यवभासो5भि- 
नयादिसामग्व्यादिकुतो भित्ताविव हरितालादिना 
अश्वावभास: सः एव... रस्यमानो रस इति नाट्याद्‌ 
रसा नाट्यरसा; | ” - पु. १८६ पंक्ति २-४ या 
ठिकाणी हरताळाने भिंतीवर काढलेल्या घोड्याच्या 


चित्राचा निदेश आहे. प्रस्तुत दोन्ही उतारे शंकु- 


कोच्या मताचा परामशं करणारे आहेतं असे मानून 
मम्मटाने चित्रतुरगादिन्याय' हा शंकुकाचा म्हणून 


निदिष्ट केला असावा असा एक तंके करता येईल: 


प्रस्तुत टीपेतील संदर्भ देताना अनवंधानाने चूक 
झालेली दिसते. ' अभिनवभारती, भरताच्या नाटय- 
शास्त्र पू. २१ वरील वृत्ति ?- सदर पू. ३१ वर 
चित्रकाव्याचा वा अनुकांराचा विषयच चर्चेला 
येण्याचा सुतरां संभव नाही. पृ. २ वर मात्र “ तत्र 
नाट्य नाम लौकिकपदाथंव्यतिरिक्‍तं तदनुकार- 
प्रतिबिस्बालेख्यसादृश्यारोपाध्य वसायोल्येक्षास्वप्न- 
मार्येन्बरजालादिविलक्षणं ... ” असा , नाट्याचा 


आहे. पण काव्या्थ म्हणजे रस. ( पहा, अभिंनंवं- 
भारती “ रसः काव्याथं उच्यते ”-भभिंनवभारती 


१ पु. २७७, पू. २७८ तत्काव्यार्थो रसः।, पू० २४३ 


न.भा, २ 


काव्यस्यार्थाः रसा$।) हा अथ करणे कितपत योग्य 
आहे? का तसा अर्थ करणे निखालस चूक आहे? 
याचा विचारही या टीपेंत यायला हवा असे वाटते, 

टीप (४२) “ मम्मंट प्रतिभा, व्युत्पत्ति, अभ्यास 
हे तीन काव्यहेत्‌ आहेत असे म्हणतो अथवा मानतो” 
असा या टीपेवरून ग्रह होईल. मम्मटाला मात्र हे तिन्ही 
घटक संकलितपणे -स्वतंत्रंपणे नव्हे- काव्याच्या 
निर्मितीचे कारण होय, कारणे नव्हेत. “इति हेतुस्तदु- 
द्वे! हा कारिके-(१.३) चा अंश आणि त्यावरील 
“तस्य काव्यस्ये उद्धवे निर्माणे समुल्लासे च हेतुः न 
तु हेववः ' त्याची वृत्ति यावरून निःसंदिग्ध स्पष्ट 
होईल. | 

टीप (४४) “सद्य: परिनिवंतये”...ऐवजी सदयः 
परनिवृंतये. ..असां काव्यप्रकाशातील मूळ पाठं आहे. 

टीप (४६) 'अथेक्रियापेक्षं काव्यम्‌ ! हे “भरत, 
नाट्यक्षास्त्र १६.८३” म्हणून संदर्भित केले आहे. 
पणं चौखंबा अथवा बडोदा प्रतीत संदभित ठिकाणी 
पाठ आढळत नाही. पाठाचा संदर्भ नोंदण्यात कांही 
वूक झाली असावी. . वि 

. “काव्यबन्धाः ... लक्षणानि तु न प्रसिद्धानि...”या 
टीपेतील हे अवतरण नाटयशास्त्रा (१६ वा अंध्याय 
बडोदा प्रत) वरील अभिनवभारतीत प्रारंभीच 
आढळते. , न 
- टीप (५१)सत्त्वातिरिक्‍तम्‌ अभिनय (? ) नाटघ- 


: शास्त्राच्या २२्या (सामान्याभिनयः या नावाच्या) 


अध्य़ायात सुरवातीलाच ( रसमय ) नाट्यातील 
सत्त्वाचे महत्त्व भरताने * नाट्यं सत्त्वे प्रतिष्ठितम्‌ ' 
(२२. १-चतुथेचरण ) आणि “ सत्त्वातिरिक्त 
<भिनयो ज्येष्ठ इत्यभिधीयते ”. ( २२.२, प्रथँ्‌ 
माध ) अद्षा शब्दात वर्णन केले आहे. 

टीप (५३ ) येथील अवतरण 'नाट्थश्ास्त्रा- 
(अ. ६. ११) वरील अभिनवभारतीतच (पृ. २७३) 
आढळते. हे अथवा यासारखे दुसरे अवतरण आनंद«. 
वर्धेनाच्या ध्वन्यालोकात आढळत नाही. 

टीप (५५ ) प्रंतिभासावर वांछित असलेले 
संदर्भ वर टीप (२१ ) मध्ये आले आहेत... 

टीप (५६ ) भट्टंनायकाच्या हृंदेयदर्पणांतील 
* अवभासा' वरील अवतंरंण अभिंनवगुप्ताने अभि< 
नवभोरतीत. दिले आहे अंसे यां टीपेंवरून वाटते.; 


श्‌ । 


परंतु असे काही अवतरण अभिनवभारतीत आल्याचे. 
स्मरत नाही. . -. ् "|: ह शी 
_. मात्र टीप [३९] मध्ये ७. घळाप0811008. 
880 यांच्या “:9801181911):51811 80001- 
फट 0. १॥७ए९४१७४७ » या लेखाचा 
संदर्भ दिला आहे त्या लेखात हनुमंथ राव लिहितात: 

व $॥119ए9ए]9 पा 8008]ताह"ष्ट 
र्ण ठा 9066 ल! 0००७८७1. 88 ॥॥1९. 
क्यात. खी 8. 708षए० ९०्प]०णात, 
00१8 ०पा, 18६ 00७४ 18 ६ . शाठॉ- 


हभा, ७ 08५ जिप ७०१ र्ण धार :पणांठय. 
०807७ 80 11811 0४ 801060105७ 


श्या, ०0 0010, 018119. ऐए5११]८६ 


०8॥७ 11 ७ पफ हाणा एशंगष्ट ( ढ०८-. 


०हढ७ळ,) : एतत ३्राभातेण519 ०81]8 1६ 8 
' ७ाहशा]७?. 41] (1656 फए०68 11681) 16 


8७106 11702. ” आणि ' अवभासा '.. विषयी 


अभिनवभारती ( नार्टचशास्त्र, अ. ६, पृ. २७५ 
(? २७६ ) दिलेल्या रससुत्रावरील भट्ट नाय- 
काच्या व्याख्यानातुन नायकयुगलावभासे हि प्रत्युत 
लज्जाजुगुप्सास्पृह्ादिस्वोचितचित्तवृत्त्यन्तरो दयव्यग्र. 
तयाकाझ ( यानेक ) रसत्वमथापि [? व्यग्नतया का 
सरसत्वकथापि ] स्यात्‌ । या वाक्यातील *' नायक- 
युयलावभासे ” ही शब्दसंहति संदर्भ म्हणून दिली 
आहे ! आणि अभिनवगुप्तसुद्धा ' अवभास * हा शब्द 
स्वीकारतो असे म्हणून अभिनेवभारती ( नांट्थ- 
शास्त्र १.१०७ ) मधील 
करतात : ट 
--. तत्र यांदवभासते वस्तु तन्नाटयम्‌ । (पृ. २७). 
कदाचित्‌ प्रा. केळंकरांना " नायंकयुगलंकावभासे 
हा संदर्भ वांछित भसावा, परंतु या. शब्दसंहतीचा 
हनुमंथ' राव ह्यांनी केलेला “8 160 000/00)/:: 
भंग ' हा अथ लोकविलक्षण आहे. आतापर्यंत 
दुसऱ्या कुणी अभिनवभारतीच्या अभ्यासकाने असा 
चमत्कारिक अर्थ लावलेला नाही. 13, (ला 
(आया? 4091010 1121)01601106 40८०- 
पाटा ॥७० 411157७६१७, (0॥0त्न- 
पका08 वाया, 1968 (0.44) या शब्द- 


संहृतीचे भाषांतर “ (00 16 ८७७८०72706 01. 


७ ७७४४ 01 167०98 ए16त ५०४९०॥९॥ ? 


पुढील भोळ ते उंद्घुत 


ऑगस्ट, १९८० 


असा करतात. 58181889 81त 4101117180.9- 
४७1७७ 0111080307 ०0. 8681161108 
( 8058, ?००॥७, 1969 (7. 64) ] या.>' 
मापल्या ग्रंथात उ. 1,. ॥॥७8801 810 श. ४. 
१807810581) - पुढीलप्रमाणे अर्थ करतात: 
"दााशा. फ० ता७०]ए फए9(०॥ ७ ००१1७ 
8] ४ 10ए७' आणि त्यावरील टीपेत म्हणतात : 

औ॥॥1॥७४ए७ ... ७४]8108 ॥॥०७ 8181०27 
० फक्वाटापपष१्ट 9००पए]७ ॥॥॥]0 10४७ 
0४ ४१का्ट : प्रत्युत लज्जा... क सरसत्वकथाप 
स्पातू । “ 071 ॥॥९. ठणाऱिछाए, 0९०88९ 


. ७ ७९००१९७ ७160००प]1०0१ .. जाणा 


०१९७'8 ०फ ॥106001081-110068 ॥७७४६ 97186, 
छपरी 88 ९10081१8611000, ताहट्टणह७ ठा 
७९एभा 8९ 0०816, ए० 0811101 88४ 
५0७ [11818 81 9681110012 ९७४९101106. 
(१. &]80 1)88'810191& 10. 39 8॥त ७6 
वै.ए७]0& 1101001... ( धनंजयाची दशरूपका- 
तील कारिका अगदी स्पष्ट आहे; 
द्रष्टुः प्रती तित्रीडेर्ष्यारागद्वेषप्रसडगतः । 
लौकिकस्य स्वरमणीसंयुक्‍तस्येव दर्शनातू ॥ ) 

* रसभावविचार ( महाराष्ट्र राज्य साहित्य संस्कृति 
मंडळ, मुंबई, १९७३, पू. १४८-४९ ) या आपल्या. 
ग्रंथात प्रा, र. पं. कंगले लिहितात : *. .. नायक- 
नायिकेचे युगल प्रतीत झाल्यास...” पू. १४८, 
*“नायक-नायिकेच्या रतीचे रंगभूमीवर प्रत्यक्ष 
दशेन घडळे तर ” पृ. १४९, तेव्हा हनुमंथ राव 
ह्यांचा 'अवभासा'चा अथं लोक-विलक्षणच म्हटला 
पाहिजे. आणि त्यांना भनुसरून (? अथवा स्वतंत्र- 
पणेही) प्रा. केळकरांनी केलेले पुढील विधान ' त्या 
(अवभासा) मुळे नाट्यवस्तु चमकते, झळाळते, आक- 
षेक होते (पृ. ३४) वस्तुस्थितीला धरून नाही. 

'टीप (५९) येथील अवतरणात * लोकधरमीमिव 
(आदौ) अक्ी दुरुस्ती करावी; कारण भर्भिनवभार- 
तीत (नाट्यशास्त्र १३.७०) .' आदौ ? हे पद नाही 
(पहा नाट्यशास्त्र व्हॉल्यूम २, बडोदा भावृत्ति, पृ. 
२१४) - 

टीप ( ६२) प्रा. केळकरांना 

अ) 
राष्वेया । 


हवे असलेले संदर्भ: 
**न्हूदयानुप्रवेशमुखेन चतुवेगोपायव्युत्पत्ति- 


अनुक्रमणिका 
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“ प्राचीन भारतीय सांहित्यमीमांसा : पक आकलन ” 


.- ध्वॅन्यालोकलोचन, ३.१४, चौखंबा आवृत्ति 
३२६ . . 
आ) तन्ववणात एव प्रीतिव्य॒त्पत्तिसिद्धेः कि 
अंन्यादर्थनीयम्‌ (? किमन्यदर्थनीयम्‌ ।) ध्वन्यालोक- 
लोचन (१.१८), ( बालप्रिया ) चौखंबा आवृत्ति 

१५८ 

इ) यथा रामस्तथाहमित्यपमानातिरिक्‍तां रसा- 
स्वादोपायस्वप्रतिभाबिजम्भरूपां व्युत्पत्तिमन्ते 
करोतीति कमपालभामहे। 
-ण्ध्वन्यालोकलोचन (२.४ ), चौखंबा आवृत्ति. 
(पृ १९० ) सो. 

टीप (६५) अ') ( स्वगत.. विकलप्पम्‌। ) हे 
अवतरण संदर्भात बसत नाही. भट्ट नायकाच्या मते 
* (प्रेक्षकाला). स्वतःच्या ठिकाणी रस आहे अक्षी 
प्रतीती झाली तर करुण रसाच्या प्रसंगी .दुःखीपणा 
उत्पन्न होईल. . . ( प्रेक्षकाला ) दुसऱ्याच्या ठिकाणी 
रसाची प्रतीती होते असे मानल्यास ( त्याच्या 
ठिकाणी ) तटस्थताच उत्पन्न होईल.” ह्या पूर्वी 
चचिलेल्या विकल्पांचा प्रस्तुत वाक्यात निदेश आहे. 
“६ (समाराधना म्हणजे प्रेक्षकांच्या समाजाने सामु- 
दायिकरीत्या नाटयप्रयोगात रंगणे आणि नाटथ- 
वस्तूचा ) राजस पातळीवर अनुभव घेणे...क्षणी 
स्वैकगतभाव ( जवळीक), क्षणी परगतत्व (म्हण- 
जेच ताटस्थ्य) (परकेपणा), क्षणी सुख, क्षणी दुःख 
अशी स्थिती होते ” (पू. ३५) या प्रा, केळकरांच्या 
विधानाला या अंवतरणात काहीच, काडीचाही, 
आधार मिळत नाही. 
: आ) दुसरे अवतरण मुळात असे आहे: न चा- 
प्रतीतं वस्त्वस्ति व्यवहारे योग्यम्‌ । 

-अभिनवभारती १ पृ. २७७ 

असेच वाक्य, थोड्या फरकाने, ध्वन्यालोक- 
लोचनातही आढळते : ( सवेपक्षेषु च प्रतीतिरपरि- 
हार्या रसस्य ।) अप्रतीतं हि पिश्याचवदव्यवहायं 
स्यात्‌ । - (चोखंबा आवृत्ति, पू. १८७) 


प्रा.केळकरांनी हे अवतरण (अभिनवभारतीतील) 


का उद्धृत केले आहे ते कळणे कठीण आहे. त्या 
अवतरणाचा संदर्भासह असा अर्थे आहे : “ भट्ट 


नायक म्हणतो त्याप्रमाणे रस ही वस्तु अप्रतीत 


असेल (म्हणजे रस प्रतीत होत नसेल) तर 


[कपोलकल्पित अक्षा पिज्ञाचा- (अथवा भूता) प्रमोणे 


शश 


असलेल्या] त्या रसाशी व्यवहार करणे कुणालाही 
शक्‍य नाही- ती रस वस्तू व्यवहाराला निरुपयोगी 
होये "- असे अभिनवगप्ताचे म्हणणे आहे 

टीप (६९) वांठित संदर्भ : अ) स्यायिभांवान्‌ 

(? स्थायिभावांश्‍च.) . रसत्वमुपनेष्य़ामं: । 
- नाट्यशास्त्र: -६.४५ 
नंतरचे गद्य, बडोदा आवत्त, पृ. २९९, .» 
भा) ...तथा नानाभावोपगता. अपि. स्थायिनो 
भावा रसत्वमाप्नुवन्ति । - नाट्यशास्त्र ६,३१-३२ 
(बडोदा आवृत्ति, पू. २८८) . ' : ::-” 

इ) भग्नावरणाचिद्विशिष्टो रत्यादिः स्यायी भावो 
रस इति स्थितम्‌ । -रसगडगाघधर ( निर्णयसागर 
आवृत्ति १९३९) पृ. २७ 

ई) अस्त्थत्रापि “ रसो .वै सः, रसं..ह्येवायं 
लब्ध्वानन्दी. भवति ” इति श्रुति: । 

. - तैत्तिरीयोपनिषत्‌ (ब्रह्मानन्दवल्ली )- २.७ 

उ) स्थायी भावच रस होतो याला नाटय- 
शास्त्रात आणखी एक आधार मिळतो, परंतु तो 
नाट्यशास्त्रातील ७ व्या अध्यायातील इतर काही 
इलोकांप्रमाणे प्रक्षिप्त मानण्यात येतो 

विभावानुभावयुतो ह्यळूगवस्तुसमाश्रयः । 

संचारिभिस्तु-संयृक्‍तः स्थाय्यव तु रलो भवेत. 

| - नाट्यशास्त्र ७. ११९.३- 

टीप (७२) ओळ दुसरी : :* पृथग्‌ विदुः ” अद्ली 
दुरुस्ती हवी 

टीप (७६) ' कथायाः स्वा(? स्व) भिनीतता 
असा दुरुस्त पाठ ह्वा 

अ) अनयारईर्थो विभाव्यते । प्रस्तुत कारिकांश 
भामहाच्या काव्यालंकारातील पुढील कारिकेतुन 
घेतला आहे : | शय्या 

सैषा सर्वेव (पा. भे. सवंत्र) वक्रोकक्‍्तिरनयाथा 

विभाव्यते । 

यत्नो$स्यां कविना (पा. भे. कविभिः ) कार्य 
को$लड्कारो$नया विना ॥ 

-"काव्यालद्कार ३.८५ 

आ) काव्यकोतुकातील प्रस्तुत अवतरण अभिनंव- 
गुप्ताने आपल्या अभिनवभारतीत (१ पू. २९१) 
उंदधत केले आहे. 

इ) “ काव्ये पि,,.” हे अवतरणं किंचितं फर- 
कॉने अभिनवंभारतीत आढळते 


अनुक्रमणिका 


१२ 


काव्येईपि नाट्यायमान एव रसः (काव्याथंविषये 
हि .प्रत्यक्षकलपसंवेदनोदये .रसोदय. इत्युपाध्यायाः-) ). 
-. 7 >-अभिनवभारती १. पृ. २९५ 
टीप (७७) अवतरणातील * वागर्थ ' व * प्रति- 
पत्तये ' ही जोडली पाहिजेत; तसेच"पार्वती ' व 
 प्रमेदवरी . तसेच, “' काव्यमार्गस्मिन्‌ परमार्थो5- 
यमेतयोः ” असे वाचावे. 
- टीप ७८) वांठित संदर्भ : 
'शब्दाथौ सहितौ वक्रकविंव्यापारशालिनि । 
बन्घे व्यवस्थितो काव्ये तदिंदाह्मादकारिणि || 
--वक्रोक्तिजीवित १.७ 
टीप (७९) वांछित संदर्भ म्हणून रुद्टाच्यां 
पुढील दोन आर्या देता येतील ! ! 
पाळ्चाली लाटीया गौडीया चेति 
नामतो$भिहिताः 
लघमध्यायतविरचनसमासभेदादिमात्तत्र || 
ह्वित्रिपदा पाळ्चाली लाटीया पञ्चसप्त वा 
यावत्‌ । 
शब्दा: समासवन्तो मवति यथाशकित गोडीया|| 
। -काव्यालद्धार २.४-५ 
टीप (८०) व (८१) या दोन्ही टिपांमध्ये 
उऱ्भट, कांव्यालड्धारंसारसंग्रह (अंनुपलन्य) असे 
म्हटले आहे. प्रा. केळकरांनी केवळ अनवधानाने असे 
लिहिले असावे. कारण तो ग्रंथ प्रकाशितं स्वरूपात 
उपलब्ध आहे. उदाहरणाथ, १९१५ मध्ये बाहेर 
पडलेली “निर्णयसागंरं'' आवृत्ति आणि १९२५ मध्ये 
बॉम्बे संस्कृत सीरिजमध्ये प्रकाशित झालेली बन- 
इृट्टींची आवृत्ति: ( ' लघुवृत्ति' टीकेसह) .. 

टीप (८६) प्रा. केळकरांना हवा असलेला संदमं 
पुढील परिच्छेदात आढळेल : 

* झाव इति कारणसाधनं यथा भावितो वातितः 
कृतं इत्येर्थान्वरम्‌ । लोके$पि सिद्ध॑ अहो ह्यत्योन्य- 
गन्धेन रसेन वा स्वमेव भावितम्‌ । अपि च व्याप्त्यथं 
इलोकारचात्र भवन्ति । ” 

-नाटयशास्त्र, चौखंबा संस्कृत सीरिज, अध्याय ७ 


( प्रारंभीचा गद्य भाग ) पू. ७९ 
नी क 1 


तथापि प्रस्तुत नाटयशास्त्रातील हा पाठ्याचां 
भांग अपभ्रष्ट आणि अशुद्ध आहे. तो अस्सळ आणि 
शुद्ध स्वरूपात बडोदा आवृत्तीत (गायकवाड ओरि- 


नवभारत 


ऑगस्ट, १९८० 


एंटल सीरिज व्हाल्यूम १ अध्याय ७, पृ. २४४-५ ) 
आढळतो : भू इति करणे धातुस्तथया च भावितं वासितं 


. कृतमित्यनर्थान्तरम । लोके$पि च प्रसिद्धम्‌ । अहो 


ह्येनेन गन्घेन रसेन वा स्वमेव भावितमिति । तचच 
व्याप्त्यथंम्‌ । 

या उतार्‍याच्या मराठी भाषांतरासाठी प्रा. र. पं. 
कंगले यांचा महाराष्ट्र राज्य साहित्य-संस्कृति मंडळ, 
मुंबई तफे प्रकाशित (१९७३) '' रसभावविचार ” 
हा ग्रंथ ( पृ. ३६९ ) पाहावा. 

दीप (८७) .' न. प्रतीयते. | नोत्पद्यते । नाभि 
व्यज्यते । असा पाठ दुरुस्त करावा 

टीप'(( ८८ ) “ द्योतत ( घटामधला अवकादा 
दिव्यामुळे एकदम प्रकाशणे ) ” 

. द्योतनापुढींल कंसातील मजकूर काहीसा संदिग्ध 
आणि गोंधळ निर्माण करणारा आहे. प्रा. केळकरांना 
निद्चिंत काग्र म्हणावयाचे आहे ? ““ पात्राच्या 
आतील बाजूला ठेवलेल्या प्रदीप्त प्रदीपाचा न्याय 
(७ $ाणा]९ & ॥टा6त 1811 11- 
8106 & ४०8801 ) त्यांना अभिप्रेत आहे ? 

: भानंदवर्धनाने मात्र आपल्या ध्वन्यालोकात 
घटप्रदीपन्याय वेगळचा अर्थी वापरला आहे ( पहा 
उ. ३ का. ३३, चौखंबा आवृत्ति पृ. ४२१ ). 

ज्याप्रमाणे प्रदीप हा ( अंधाऱ्या कोठडीत अगो- 
दरचे असलेल्या ) घटाला प्रकाशित करतो, घटाला 
प्रकाशित करून स्वतःही प्रकाशतच राहतो त्या 
प्रमाणे वाच्याथे (हा प्रकाशक ) व्यंग्यार्थाला 
( हा प्रकाऱ्य ) प्रकाशित करतो आणि व्यंग्यार्था- 
बरोबर स्वत:ही प्रकाहशत राहतो. वाच्यार्थ व 
व्यंग्यारथे हे दोन्ही अथ (जवळजवळ) एकाच वेळी 
प्रतीत होतात. _ 


टीप (९०) ऊध्वेसामान्याचा अथ अधिक स्पष्ट 
होणे जरूर आहे. 
न्यायशास्त्रावरील जंन ग्रंथात ' सामान्या'चे प्रति- 
पादत करताना 'सामान्या 'चा एक प्रकार म्हणन 
ऊध्वंतासामान्या 'चे वणंन आले आहे. * प्रमाण- 
छक्कार या वादि देवसुरीच्या ग्रंथात 
“सामान्या 'चे जे विवरण आढळते त्याचा सारांश 
असा : सामान्य दोन प्रकारचे आहे. १) तियंक्‌- 
सामान्पर, आणि २) ऊर्ध्वतासामान्य. त्या त्या जाती- 


“ च्राचीन भारतीय साहित्यमीमांसाः एक आकलन ” 


तील त्या त्या व्यक्तीत आढळणारे समान ' परिणाम 
अथवा आकार म्हणजे तियेक्‌-सांमान्य, उदाहरणाथे 
गो, (-- गाय) जातीच्या संदर्भात शबल, शाबलेय, 
तसेच दुसऱया अनेक गाइईंत आढळणारे गोत्व हे 
तियेक्‌-सामान्य होय, तर “तिन्ही त्रिकाळो' पूर्वीच्या 
आणि नंतरच्या परिणामामध्ये अथवा आकारामध्ये 
अथवा पेर्यायामध्ये अनुगत अथवा समन्वित असणारे 
एक(च एक) द्रव्य म्हणजे ऊध्वेतासामान्य. उदाह- 
रणा्थ, कटक ( - कडे), कड्धूण ( -.कांकण) 
इत्यादि सुवर्णालंकारांत आश्रयरूपाने समन्वित अस- 
लेले तेच ते सुवण हे द्रव्य हे ऊध्वंतासामान्य होय. 
ही ' गो व्यक्ति ' ("८ गाय). त्या जातीचीच आहे 
असे ओळखणाऱ्या ज्ञानाचा विषय होणारे ते तियेक्‌- 
सामान्य; तर ' तोच हा जिनदत्त' (जिनदत्त हा 
: देवदत्ता चा अवतार ! ) असे ओळखणाऱ्या 


ज्ञानाचा विषय होणारे ते ऊध्वेतासामान्य होय. 


प्रा. दलसुख मालवणिया लिहितात .की “ एकाच 
वेळी अनेक गो-ठय्रकक्‍्तींत .(- गाईंत) राहणारे 
गोत्व, आणि निरनिराळया वेळी एकाच गो-व्यक्‍तीत 
( गाईत) राहणारे गोत्व आपणास दिसते. या 
दोन प्रकारच्या * सामान्या 'मधील भेद- एक 
: देशा !शी (80806 ) आणि दुसरे “* काळा (शी 
( ४008 ) निगडित आहे- दाखवण्यासाठी जैन 
ग्रंथकारानी तिर्यक-सामान्य आणि ' ऊध्वेतासामान्य' 
असे ' सामान्या 'चे दोन प्रकार कल्पिले आहेत. 1. 
टीव ( ९१) तथा ह्यकाग्रसकलसामाजिकजनः 
खल । 

नृत्तं गीतं सुधाखारसागरत्वेन मन्यते ॥। 

तत एवोच्यते मल्लनटप्रेक्षोपदेशने । 
सवप्रमातृतादात्म्यं पूर्णरूपानुभावकम्‌ ॥ 


-पाठ शुद्ध ( आणि पूणे ) स्वरूपात असा हुवा, 

(अ) (सर्वेषाम्‌ ) अनादिवासनाचित्रीकृत- 
चेतसां वासनासंवादात्‌ । - हे वाक्य अभिनवभार- 
क 


1 पुढील सूत्रे पहा 


4: 


तीत ( बडोदा आवृत्ति) १२९८१ पृष्ठावर नव्हे 
तर १-२७९ या पृष्ठावर आले आहे. ह 
(आ) न तु. लौकिकविषयजों रागान्त 
( ? रागस्ख ) एव देशकालादिभेदाभावात्‌ सर्व- 
साधारणीभावेनास्वादयोग्यस्तं ( भावयन्‌ मआस्वाद- 
योग्यीकुवंन्‌ भावदिचत्तवृत्तिलक्षण एवोच्यते ) । असा 
पाठ हवा, |. :8 “जे 
- अभिनवभारती (ना. श्या. ७.१) पू. ३४५-६ 
(इ ) ( लक्ष्यज्त्वमभियोगो वृद्धसेवावेक्षणं ) 
प्रतिभानमवधानं च प्रकोणंम्‌ । वाक 
- वामन : काव्यालड्कारसूत्राणि ३१-११ 
( चित्तकाग्ऱ्यमवधानम्‌ ।॥ )- वामन: काव्यलद्भार- 
सूत्राणि ३.७ १... अहे 
चित्तस्येकाग्ऱ्यं बाह्याथंनिवृत्तिः । तदव- 
घानम्‌ । - सूत्रवृत्ति : वर दखिविल्याप्रमांणे पाठ 
दुरुस्तःकंरायंला' हवा. 
टीप (९४) अ) “ संवेदनोख्य ... ... “हा 
उद्धृत केलेला इलोकाधं वृत्त / छंदो / दोषाने प्रस्त 
आहे. तसेच अर्थाच्या दृष्टीनेही तो बरोबर, सयु- 
क्तिक वाटत नाही. प्रस्तुत श्‍लोक महिमभट्टाने 
आपल्या व्यक्‍्तिविवेकात उद्धत केला आहे. तेथील 
पाठ असा आहे ! - 


भावसंयोजनाव्यड्र्यपरसंवित्तिगोचरः 1 
आस्वादनात्मानुभवो रसः काव्या्थे उच्यते ॥ 
_ब्यक्‍तिविवेक (प्रोफेसर रेवाप्रसाद दिवेदी 
द्वारा संपादित ) चौखंबा आवृत्ति, १९६४ 

(पृ. ७०) | 

हा पाठ मूळचाच असावा. सवंर्थव तो सरस आहे. 
आ.) ' परब्रह्मास्वादसविधः' :- रसास्वादांची 
५ परब्नह्मास्वादा'शी तुलना करताना . भट्टनायकाने 
प्रस्तुत शब्दयोजना केली आहे £ भाविते च रसे 
तस्य भोगः यो5नुभवस्मरणप्रतिपत्तिभ्यो विलक्षण एव 


: सामान्य द्विप्रकार॑ तिर्यक्‌ सामान्यमूध्वंतासामान्यं च । प्रतिव्यक्ति तुल्यां 


परिणतिस्तिरयंक्‌ सामान्यम्‌, शबलशाबलेयादिपिण्डेषु गोत्वं यथा । पुर्वापरपरिणामसाधारणं द्रव्यमूधध्वंता- 
सामान्य कटक-कडु-णादयनुगामिकाळ्चनवत्‌ । -५*३-५.- तसेच, अनुभवस्मृतिहेतुक तियंगृध्वंतासामान्यादि- 
शोचरं संकलनात्मकं ज्ञानं प्रत्यभिज्ञानम्‌ । यथा तज्जातीय एवायं गोपिण्डः , गोसदृशो गवय:। स 


एवायं जिनदत्त इत्यादि । -३.५-६, 


.$-: 


टरंतिविस्तरविकासात्मा: रजस्तमोव चित्र्यानविद्धसत्त्व- 
मयनिजचित्स्वभावनिवृंतिविश्रान्तिलक्षण: परत्रह्मा- 
स्व्रादसविधः । - ध्वन्यालोकलोचन , चोखंबा 
भावृत्ति ( बालप्रिंया टीकेसह) १९४०; ६्वन्यालोक 
२.४ वरील लोचन, पृ..१८३ | 

“ ननूक्तं भट्टनायकेन ” असे म्हणून _ ( लोचन, 
पृ. १८० ) अभिनवगुप्ताने भट्ट नायकाचे रसविषयक 
मृत मांडळे आहे. त्यावरून लोचनातील. हा संबंधाचा 
सबंध उतारा भट्टनायकाच्या ग्रंथातून ( हृदयदर्पणा- 
मधून) त्याने शब्दश: घेतला असावा . असे अनमान 
करता येते | 

(४) “निंबिडनिजमोह्‌ सद्छुटकारिणा विभावादि- 


साधारणीकरणंत्मना ..., रजस्तमोञ्नवेधवैचित्र्य- 
बलाद हा भाग अभिनवभारतीत ( १. पं 


 नेवभारत 


ऑगस्ट. १९८० 


२७७) भट्टनायकाचे रससुत्राचे जे व्याख्यान दिले 
भाहे' त्यात:आढळतो; 

अर्थात ' निबिडनिजमोहसडुटकारिणा ' हा पाठ 
संवथव चूकीचा आहे. हेमचंद्राने आपल्या .काव्यान- 
शासनात (महावीर जेन विद्यालय, मंबई, १९६४ 
ची अःवृत्त, पृ. ९६) भट्टनायकाचे मत सांगताना 
निबिडनिजमोहसंकटतानिवारणकारिणा ? असा 
पाठ .दिला आहे. तोच पाठ मूळचा, अस्सल 
असावा. कारण तो संदर्भानसार अथे लावायला 
फार उपयुक्त आहे आणि या पाठाला उंपोदबलक 
असा पाठ. लोचनातील भट्टनायकाचा म्हणून जो 
उतारा उद्धृत केला आहे त्यात आढळतो; तो पाठ 
असा. आहे : .. घनमोहान्ध्यसहुटतानिवृत्तिद्वारण 

| ( पृ. १८९) 


मराठी लेखकांना एक अपूर्व संधी 


कादबरा. लहून पारताषंक मिळवा व शिवाय लखनमाबदलाहा मिळवा ! 
_ मराठी कादंबरीचे क्षेत्र जास्त विस्तृत व्हावे आणि ती परकीय भाषां 


टांकील अशी वैभवसंपन्न व्हावी या हेतूने श्री विद्या प्रकाहन त्या स्वतंत्र 
पारितोषिक योजना जाहीर करीत आहे 


या स्पर्धेचे नियम स्थूलमानाने येणे प्रमाणे- 
(१) कोणत्याही लेखकास या स्पर्धेत भाग घेता ' येईल 
(२) कादंबरी स्वतंत्र कलाकृती असावी, व ती साधारणपणे डे 
होतील एवढी व्हावी 
(३) स्पर्धेच्या निकालासाठी तज्ज्ञ सदस्यांचे एक मंडळ नियकक्‍त करण्य 
निकाल सर्वांना बंधनकारक असेल | 
(४) पारितोषिके पहिल्या तीन क्रमांकांना देण्यात येतील. - | 
(१) प्रथम पारितोषिक -- रु. २०००[- (२) हितीय पारितोषिक-- रु. १२००)-- 
(२) तृतीय पारितोषिक -- रु. ७५०॥- 
(५) पारितोषिकप्राप्त कादंबऱ्या प्रकाशित करण्याचा अग्र 
स्पर्धेतील प्रकाशित कादंबर्‍यांना पारितोषिकाव्यतिरिक्‍त लेखनमोबंदला मिळेल 
(६) पारितोषिकप्राप्त न ठरलेल्या काही कादंबर्‍या परंतु पहिल्या दहा क्रमांकात आलेल्या का 
.. योग्य वाटल्यासं लेखन मोबदला द्वेऊत प्रकाशित करण्यात येतील न्न 
(७) नापसंत कादंबर्‍या साभार परत पाठविल्या जातील 
(८) कादंबरीचे हस्तलिखित स्वीकारण्याची झेवटची तारीख ३० अ 
निकांलाची तारीख साधारणपणे १५ डिसेंबर १९८० ही आहे. 
श्री विद्या प्रकाशनाच्या या आवाहनास मराठी लेखक योग्य तो प्रतिसाद देतील अक्षी 


प्रकाशक:- श्री विद्या प्रकाशन, २५० शनिवार, पुणे ३० 


तीळ कांदंबऱ्यांनांही मागे 
त्र कादंबऱयांसाठी खालील 


मी आकांराची दोनी छापील पृष्ठे 


[त येईल. ह्यांनी दिलेला 


हक्‍क श्री विद्या प्रकाशनकडे राहील 


ऑक्टोबर १९८० हो आहे व 


खात्री वाटते, 


आ, ह. साळुंखे 


लोकायतदर्शन आणि अथवंबेद्‌* 


लोकायतदंशन आंणि अथर्ववेद यांचा अभ्यास 
करताना मला एक गोष्ट तौब्नंतेने जीणवली आणि 
ती म्हणजे या दोहोंची कुळी एकच आहे, या दोहोंचे 
उगमस्थान एकच आहे, या दोहोंमधून वाहणारा 


 मुख्प व मूळ विचारप्रवाह एकच आहे. प्राचीन भार- 


तांतोल बहुजनसमाजाच्या. आशा-आकांक्षा, आचार- 
विचार, सुख-दुःख आणि ध्येय-स्वप्ने यांचा या 


दोहोंमध्ये उत्कटतेने आविष्कार झाला आहे, या 
दोहोंच्या आधारे भारतीय संस्कृतीचा अवघा इति- 
हासच नव्याने लिहिता येणे शक्य आहे; नव्हे, तसे. 
करणे आवश्‍यक आहे, असे मला पुनःपुन्हा वाटत. 


ले आहे. प्रस्तुत लेख हा त्याच उद्देशाने केलेला 
एक' प्रयत्न आहे. 

-. सगळे पूर्वग्रह बाजूला ठेवून, केवळ सत्यावर 
निष्ठा ठैवन आणि लोकायतदशंन व अथवेवेद यांचे 
वस्तुनिष्ठ चित्र डोळ्यांपुढे घेऊन आपण त्यांच्याकडं 
पाहू लागलो तर आपल्याला या दोहोंमधील रक्‍ताचे 


नाते सहजपणे दिसून येते. भारतीय लोक हे.नाते. 


विसरून गेळे आहेत आणि संशोधकांची नजरही 
आजवर त्याकडे गेलेली नाही, हे खरे आहे. दूरगामी 


परिणाम करणाऱ्या एका महत्त्वपूर्ण घटनेमुळे हे. 


विस्मरण घडले आहे, असे मला वाटते. ती घटना 
पुढीलप्रमाणे मांडता येईल एकाच समाजातील 


एकाच विचारांच्या लोकांनी या दोहोंची निमिती 


केली, हे जरी खरे असले तरी त्यांच्या निमितीनंतर 
स्वाभाविकपणेच त्या दोहोंना क्रमाक्रमाने स्वतःचे 
असे स्वतंत्र अस्तित्व प्राप्त झाले. जणू त्या दोन 
स्वंतंत्र॑ शाखा बनल्या, दोन स्वतंत्र संस्था बनल्या 


त्यांचे स्वतंत्र अनुयायी झाले. त्यांच्यापैकी अथवं- 
वेंदाच्या श्ञाखेला दीर्घकालाने प्रतिष्ठा प्राप्त झालेलीं 
दिसली. लोकायतदरहनाच्या शाखेला मात्र तेवढी 
प्रतिष्ठा प्राप्त झाली नाही. ज्याला प्रतिष्ठा 
नाही त्याला सरळ झोडपावयाचे 'आणि - ज्याला 
प्रतिष्ठा प्राप्त झाली असेल त्याला मात्र 
(त्यांच्याविषयीचा आकस मनातं ठेवून! ) आत्मसात 
करावयाचे, पचवावयाचे ही वैदिक संस्कृतीची फार 


जनी खोड आहे. अथवंवेदाच्या शाखेला ब्राह्मण्याचे, 
वैदिकतेचे आमिष दाखविण्यात आले. दुदवाने ती 
शाखा त्यांला बळी पडली आणि अथवेवेदांला 
वेदत्व बहाल करणारी तडजोड अस्तित्वात आली. 
प्रारंभी अथवेवेदाला वेद म्हणन इतर.तीन वेदांच्या 
बरोबरीने ( “त्रयी ' च्या बरोंबरीने ) मान्यता 
नव्हती, हे येथे ध्यानात ठेवले पाहिजे. दुसरी- 
कडे ब॒हस्पतीला- लोकायतदशंनाच्या प्रवतेकाला- 


-पचविण्यासाठीही कथा रचण्यात आल्या. परंतु 
लोकायतदशंनाच्या शाखेने कोणतीही तडजोड माव्य 
केली नाही. मोडेन. पण वाकणार नाही, या वृत्तीने 
उभे राहून तिने आपले स्वत्व जपले. कदाचित असेही 
असेल, की प्रतिष्ठा प्राप्त. करण्याच्या उद्दे्ानेच 

(वर म्हटल्याप्रमाणे प्रतिष्ठा प्राप्त झाल्यावर नव्हे) 

अथवंवेदाच्या शाखेने तडजोड मान्य केली आणि 

लोकायतशाखेने मात्र स्वत्व गमावून प्रतिष्ठा कमाव- 
ण्यापेक्षा नामशेष होण्याचा धोका पत्करला. अथवं- 
वेदाच्या शाखेने तडजोड स्वीकारल्यानंतर आपोनापच 
या दोन ज्याखांमधील नात्याचे लोकांना हळूहळू 
विस्मरण घडत गेले. काही प्रमाणात असे विस्मरण 


% लोकायतदशंनावरील पहिला लेख * नवभारता'च्या जुले ८० या अंकात प्रसिद्ध झोला. हा 


दुसरा लेख. -संपादक' 
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मुद्दाम घडवूनही आणले गेले असेल, हे स्पष्ट आहे. 
ते कसेही असो. वैदिक संस्कृतीच्या पुरस्कर्त्यांनी या 
दोहोंमध्पे पाचर मारली आणि त्यांच्या स्वतंत्र 
संस्कृतीचा धो धो वाहणारा एकात्म व प्रचंड असा 


एक प्रवाह विभागून टाकला. विभागणीनंतर एका 


विभागाला आपल्या रंगात मिसळून टाकले, आपली 
* भाषा ' बोलावयास शिकविले आणि मग दुसरा 
विभाग-आपोआपच क्षीणक्षाला,. ी 
कोणाला ( किंबहुना अनेकांना ! ) असे वाटेल 
कौ हे सगळे काव्य झाले, इतिहास नव्हे ; स्वप्न 
झाले, सत्य नव्हे ; किंबहुना स्पष्ट बोलायचे झाले 
तर तकंट झाले, तक नव्हे! परंतु मी मांडलेल्या या 
काव्याला म्हणा, स्वप्नाला म्हणा वा तकेटाला 
म्हणा, खूप आधार आहेत, पुरावे आहेत. त्यांच्या- 
मुळे काव्याचे, इतिहासात, स्वप्नाचे सत्यात आणि 
तकंटाचे तर्कात रूपांतर होऊन जाते, अश्ली माझी 
खात्री पटलेली आहे. ते पुरावे, ते आधार पुढील- 
प्रमाणे आहेत--- । 

१ ) दोहोंची निमिती आंगिरस-कुलाने केली 
आहेः-देवगुरू बृहुस्पतीने लोकायत-दश्षनाची निमिती 
केली, हे प्रसिद्ध असुन ते एक ऐतिहासिक सत्य अस- 
ल्याचे मी दुसर्‍या एका लेखात स्पष्ट केले आहे. 
बुहुस्पती हा अंगिरसाचा पुत्र वा किमान त्याचा 
वंशज होता, ही गोष्ट प्रसिद्ध आहे. या गोष्टीला 
अनेक आधार असून दिरग्दशंनासाठी मी केवळ 
क्ृग्वेद १००७१ या सूक्ताकडे अंगूलिनिर्देश करतो. 
अंगिरसाचा पुत्र बृहस्पती (बृहृस्पतिः आडिंगर्रसः ) 
ह्या सूक्‍्ताचा कषी आहे. आंगिरस-कुल लोकायत- 
दर्नाच्या निमितीला कारणीभूत झाले, हे यावरून 
स्पष्ट होते. | | 

' पत्नीच्या अंपहरणामुळे वैदिक आर्यांबरोबर सुरू 
झालेला बृंहस्पतीचा संवर्षे त्याच्यापुरता मर्यादित 
न राहता अंगिरसाचे संपूर्ण घराणे या संघर्षात 
ओढले गेले, असे दिसते. अर्थात, या संघर्षाची इतरही 
काही कारणे असतील; परंतु सोमाने बृहस्पतीच्या 
पत्नीचे केलेले अपहरण, हे एक प्रमुख कारण असले 
पांहिजे. एखादी प्रभावशाली व्यक्‍ती जेव्हा एखाद्या 
संधर्षात उतरते, तेव्हा ती एकटी असत नाही. 
तिच्यावरोबर इतःर असंख्य व्यक्तीही त्या संघर्षात 
तिच्या बाजूने उतरतात, हे ऐतिहासिक सत्य 


नवभारत 


ऑगस्ट, १९८० 


आहे. बृहुस्पतीच्या बाबतीतही हेच घडले. व्यक्‍तीं- 
मधील संघर्षाला समूहांमधील संघर्षाचे स्वरूप, 
प्राप्त होते, हा विचार डॉ. केतकरांनीही मांडला 


आहे. ( महाराष्ट्रीय ज्ञानकोश, वेदविद्याविभाग- २ 


पृ. २१४-२१५ ) 

अश्या रीतोने एका व्यापक संघर्षाला प्रारंभ 
झाल्यानंतर अंगिरसाने व त्याच्या प्रतिभाशाली 
वंशजांनी एकीकडे लोकायतदशांनाची निर्मिती केली 
आणि दुसरीकडे अथवंवेदाच्या रूपाने प्रतिवेद निर्माण 
करून एका स्वतंत्र संस्कृतीची पायाभरणी केली, असे 
मला वाटते. असे वाटण्याचे कारण लोकायतदशंना- 
प्रमाणेच अथवेवेदही आंगिरस-कुलानेच निर्मिला 
भाहे, हे होय, अथवेवेदाला अथर्वाडंगरस, भृग्वड्ंग- 
रस आणि अथवंवेद अशी तीन नावे आहेत. या 
नावांवरून अथरवन्‌, अंगिरस्‌ आणि भूगू या नावांच्या 
व्यक्ती अथववेदाच्या रचनेशी संबद्ध असाव्यात, 
असे दिसते. ही नावे एकाच व्यवतीची वा एकाच 
आंगिरस घराण्यातील भिन्न भिन्न पुरुषांची असावीत. 
डॉ. सत्यप्रकाश लिहितात, “ 4(]181ए७॥, 8180 
पाळ्या) 88 क्षा्ठा७ऊ ला &ाछारदया- 
डां४8, ... प० 18 ा०फार्‍ ४० प8 |१9'4 
86४९७19] 1181166, ० छाणाला &॥10810 
०! 81181४७ 18 118 ]36180181] 1189100, 
810 5०७५ & १18007०1७0 01 16, 16 
08106 ०. 06 ठल्या 898 होेष्टाऱ88. ? 
[. छल्पागतश'8 0. 8ल21008 11 8101001: 
1॥018 ?7?. 3-4 ] अथवंन्‌, भूगू भाणि अड्ंग- 
रस्‌ या व्यवती एकच कसल्याचे निदेश डॉ. करंबेळकर 
( उता 80181080ए0ता2 (1111281101 प. 
२६१ ) आणि डॉ. ए. बॅनर्जीशास्त्री ( ग॥6 
ब०प॥8] 0 शिळ अडा हात 011858 
1१७8681760 8००१ एळ. आगा, ९४७ शा, 
1. 270-271 ) यांनीही केले आहेत. ते कसेही 
असो; अथवंवेदाच्या निभितीशी आडूंगरस-कुलाचा 
निकटचा संबंध कोणालाही नाकारता येणार नाही. 

अशा रीतीने लोकायतदशशन आणि अथवंवेद या 
दोहोंची निमिती अंगिरस्‌ आणि त्याच्या कुलातील 
पुरुष यांनी केल्याचे स्पष्ट दिसते. 

२ ) ,दोहोंनी वैदिक परंपरेला विरोध केला 
आहे :- लोकायतदक्षंनाने बैदिक परंपरेवर कठोर. 


अनुक्रमणिका 


लोकायतदर्दांन आणि अथवैवेद 


हल्ला चढविलेला ओहे. पर्रतु हा हेल्ला फक्त त्र्‍रयीवर 
( क्ृग्वेव, सामवेद व यजुर्वेद यांच्यावर ) आहे, 
अंथर्ववेदावर नाही, ही अत्यंत महत्त्वाची बाब आहे. 
उदा. > * धूर्तप्रलापस्त्रयी । - त्रयी म्हणजे धूर्तांचा 
प्रलाप होय (बाहुंस्पत्यसुत्र), किवा 
अग्निहोत्रं त्रयो वेदास्त्रिदण्डं भस्मगुण्ठनम्‌ । 
बुद्धिपोरुष्हीनानां जीविकेति बृहस्पतिः ॥। 
अग्निहोत्र, तीन वेद, त्रिदण्ड व भस्मगुंठन या 
गोष्टी म्हणजे बुद्धी व पौरुष नसलेल्या लोकांची उप- 
भीविका होय असे बृहस्पती मानतो, (बाहंस्पत्यसूत्र) 
अथंवैवेदही बैविक परंपरेच्या विरोधातच उभा 
आहे. वैदिकांनी त्रथयीलाच वेदं मानून अथंवंवेद हा 
अवेदिक असल्याचे दशंवून दिले आहेच. कालांतराने 
झालेल्या तडजोडीनंतर त्यांनी अथववेदाला मान्यता 
दिली ती केवळ नाइलाजानेच. या दोहोंचा वैदिक 
परंपरेशी विरोध असण्याचे कारण या दोहोंची 
निमिती ज्या आंगिरस-कुलाने केली ते आंगिरस-कुल 
वैदिकांच्या विरोधात होते, हे होय, डॉ. केतकर 
यांनी भूगू, अंगिरस, अथर्वन्‌ व कण्व यांचा त्रयीच्या 
अनुयायांशी विरोध असल्याचे स्पष्ट केले आहे. 
(महाराष्ट्रीय ज्ञानकोश, वेदविद्या विभाग-र, 
पू, २१४ ). वैदिक परंपरेने आंगिरस-कुलातील 
इयक्तींविषयी काही ठिकाणी व्यक्‍त केलेला आदर 
हा संघर्ष सुरू होण्यापूर्वीचा वा तडजोड झाल्या- 
नंतरचा असला पाहिजे ( कित्ता, पू. २१५), या 
अर्थाचे त्यांचे मत अगदी यथाथे आहे. डॉ. 
करंबेळकर लिहितात, “ ॥'॥6 810७ ० 
४0७ 1)1511001590188, 80७88 9110 110 
उगा 8 00 ७ 000 18 810 ॥]४/ 
७॥॥७ 0७] (०४७ 8७8010१ (0 ७10 6४ 
0॥ ॥॥७ 0॥॥७7 ७०. 0प एहा'ए ०७७]! 
"ए७8]"४, 11 1101 811108४811, 1001४72010 
116 ०णढा8 0 धिठ पपळे 80त ९ 
1010प७'8 0! ॥॥७ 8४. (ए॥० 31181ए४- 
एता ठ 0111278101 पृ. २२२ ). 
आंगिरस-कुल आणि वैदिक परंपरा यांच्यातील 
संघर्ष कौत्साच्या उदाहरणाने स्पष्ट होईल. वैदिकांचा 
कटर विरोधक असलेला कोत्स हा अंगिरसाच्या 
वंशातील होता. तो कुत्साचा पुत्र होता, असे दिसते. 


* कुत्स ! हे ताव वैदिकांच्या. मतातीळ त्याच्याविष «: 


त. भा. २ 


१७ 


थीचा तिरस्कार दशंविते. घोर अंगिरस्‌ हे नावही 
अश्याच प्रकारचे आहे. कौत्स घराण्यातील शिक्षकां- 
विषयी तिरस्कार दाखविणारी अनेक स्थळे प्राचीन 
धमंग्रंथांतुन असल्याचे चित्रावशास्त्रींनी म्हटले आहे 
( प्राचीन चरित्रकोश ). निरुक्तामध्ये ( १.१५ ) 
बैदिकमंत्र अर्थहीन असल्याचे सांगताना कौत्साने या 
मंत्रांवर जोरदार हल्ला चढविला आहे. लोकायत- 
दशंनानेही वेदांवर अशीच कठोर टीका केली आहे. 
लोकायतददांनाप्रमाणे देहात्मवादा'ची भूमिका मांड- 
णारा महाभारतातील भारद्वाज हा भांगिरस कुलां- 
तीलच होता. च्यवान आणि दध्यञ्च हे याच कुला- 
तील महापुरुषहदी वैदिक इंद्राच्या विरोधात उभे 
होते. तात्पर्य, अथवंवेद व लोकायतदर्शन या दोहोंनी 
बैदिक परंपरेला विरोध केला आहे. 

३) दोहोंना अनार्य वा असुर मानण्याची परंपरा 
आहेः- असुरांना मूढ बनविण्यासाठी बृहस्पतीने 
लोकायतदशंनाचा उपदेश केला आणि त्या दशंनाच्या 
आचरणाने त्यांचा नाश झाला, अशी कथा पुराणात 
आहे. लोकायतदषंन असुरांचे आहे, हेच या कथेतून 
सूचित होते. डॉ. दासगुप्तांना लोकायतदशंन हे सुमे- 
रियन लोकांत प्रचलित असावे असे वाटते. (ता8(- 
०'ए ० आता 0111050009 पृ. ५२८). 
लोकायत या नावावरूनही हे दश्ंन लोकांचे म्हणजे 
अभार्यांचे असल्याचे सूचित होते. लोकायतदशंन 
अवैदिक असल्यामुळेच त्याला नास्तिक मानण्यात 
आले होते. ट 

अथवंवेदाच्या निर्मात्यांनाही अनेकांनी विदेशी वा 
अनार्य मानले आहे. महाराष्ट्रीय ज्ञानकोश (वेदविद्या 
पृ. ५२ ), भारतीय संस्कृतिकोश इत्यादींनी या 
मताला पुष्टी दिली आहे. अवेदिक अशा मंगी आराह्य- 
णांनी अथवेवेद रचला असल्याची मते पुराणांतून 
आढळतात ( पहा- अथवंवेदाचे मराठी भाषांतर; 
चित्रावशास्त्री, प्रस्तावना पू. १ ). भूगू हे द्रविड 
(इंडिड) असल्याच्या एका मताचा निदेश डॉ. 
करंबेळकरांनी केला आहे ( ॥'॥० 801181'ए०ए९- 
ताट 0७71291100 पृ. २५८ ) , डॉ. ए. बॅनर्जी- 
शास्त्री लिहितात, “ ॥'॥0 &७॥॥8 0७7७०९1 
0! णा &४ 0900101 00 तेण्पा9५७त. ठ्य 
फप७ 809७-4४ 81089171091100) 1188. 
ठ्गाण॥8७0. 18061 8प0७॥8, . उिळ्षर909- 
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४81708 16 .॥ 1701701108 ६० 106 & 768] 
फा$11181018,. ( ५० उ०्प 8) 0. ॥॥]6 
31181 810 0118889 1१68608100 30ल0(% 
४०]. 11 ?811 11 ?. 279). क. लोकमान्य 
टिळकांनी अथवेवेदातील अनार्य शब्दांकडे. अभ्यास- 
कांचे लक्ष वेधले होते, “ 11 ॥]० 80 ४. 13, 
७ ०010१8 1170 ७10158, छा, एटा, 
एागण््ठषेळ, पेद्राणएछ, पग'58(0४9. ६ 
०१ श'8 8९61) 0 0९ ० ठि'शाछ्टा ०प१05ट्राण, 
गाळा एभा छ०्फाते ७७७७१७, 10 8 
88118१. 168061, 60 जिभा 00ष्टाय, 

७86 १७1168 शापर्ही, 18४70. 8शा. 
एणलफ०क€त ७7 णाढ एढताठ ७७०७1० 0 
"1७ (1018106818, .... .. पण ७16 816 80106 
० ठा छ०'त8 11 110 १0, ९8९०8]]ए 
प ४8 ०8017 यात फाॉलिल'91 1911118, 
कोण) 01 शा 188600 8७]७8॥ 10 06 
ग0भं७ष्ठा 1010781018. "01 11891106, 
९ ०8४ लॉ ६७॥ए५॥ (4४ 5.13.10) 
800 1९81810118]81) 810 प'७8पता 11 ५४ 
२.4, (5. ७. छाह्यातशात्छा एप 0 6- 
10178४0 ए०प॥०, 0. 0. 8. 1., 1917, 
77. 32-38) शी 

आंगिरस कुलातील लोक खरोखरच अनार्य होते 
की अनार्यांमध्ये आत्मीयतेने मिसळणारे व त्यामुळे 
आर्यांकडून अनायं म्हटले जाणारे आयंच होते, हे 
ठामपणे सांगता येणे अवघड आहे ते कसेही असो. 
अथवंवेदाची परंपरा आणि वैदिक परंपरा या दोन 
स्वतंत्र विचारधारा होत्या, यात मुळीच संशय नाही. 
म्हणूनच डॉ. आंबेडकरांनी कृग्वेद व अथवंवेद असे 
दोनच वेद असल्याचे मत मांडले आहे. ( शया० 
भ९'७ ० &पता' 98? पृ. ८४-८५ ) 

अशा रीतीने अथर्ववेद व लोकायतदश्ंन या 
दोहोंची परंपरा वैदिक परंपरेपासून भिन्न होती. 
आणि ती अनाये वा असुर परंपरा असल्याचे मानले 
जात होते, हे स्पष्ट आहे, 

४ ) दोहोंनाही लोकिक व बहुजनसंमाजाचे 
मानण्यात आले भाहे :- लोकायत या नावावरूनच 
छोकायतदर्शन लोकांचे म्हणजे बहुजनसमाजाचे 
असल्याचे स्पष्ट होते, लोकायत हे ' प्राकृत ! आणि ं 


ऑगस्ट, १९८० 


वैदिक हे 'संस्कृत '- वा ' सुसंस्कृत ' असल्याचे 
अनेकदा सुचविण्यात आले आहे. या दशंनाने 
चातुवेर्ण्यावर हल्ला चढवून सर्वे मानव समान अस- 
ल्याचे घोषित केले आहे. 


अथवेवेदाचे स्वरूपही असेच आहे. डॉ. रा. ना. 
दांडेकर लिहितात, '' अथवंवेदात बहुजनांच्या 
धामिक श्रद्धा व आचार यांचे प्रतिबिब पडले आहे, 
**. अथवंवेदाने शिष्टपणा व याजिकी प्रतिष्ठितपणा 
यांचा मुखवटा आपल्या चेहऱ्यावर चढविलेला नाही.” 
( हिंदुधमं : इतिहास आणि आशय; पृ. ३६) 
हेमाद्रीने * जनप्रिय ! या शब्दात अथवंवेदाचे वर्णन 
केले आहे. ( भारतीय सॅस्कृतिकौश - ' अथर्ववेद *) 
त्रयी ही आर्यांची, उच्चवर्णीयांची आणि अथंबंवेद 
हा वहुजनसमाजाचा, अशीच एकंदरीत स्थिती 
होती. प्रा, दुर्गामोहन भट्टाचार्य लिहितात, “ 116 
कैषष्टा'8898 180 8 ]8० ॥पपश' 
1011077018. ॥']6 67१10७४७01) अडिंगरसा 
विशम्‌ ग. 1० ऱि४.1. 121, 3 506108 10 
18४6 1616160106 10 10680 10110 फ़ढा'8. 
शा & शाह (0 106002 0168. तेभ08- 
108 01 ॥॥०३७ ]6७०७)७, प]0 श७16 1106 
॥७]ए ८० ००॥०७॥॥ 1061186108 छा 
पल ०0॥0]॥०8७ 8ह&दयांतीठठ 01106 
हांशि' 10 10100 ७ &ष्टाः8७88 00116- 
ठ०0 11 00 8४ ७ ]छा'ु७ 111100! 0 
80018 8॥ते ठो8. (५९ पिातछाीला- 
५९] ७0०४ 0 1]0 १५ पृ. ११) 


अथवेवेदाने ब्रात्यांना दिलेल्या महत्वावरूनही 
अथवंवेदाचे उपरिनिदिष्ट स्वरूप स्पष्ट होते. अनार्य 
वा अधःपतित आर्य असलेल्या ब्रात्यांना वैदिक परं 
परेने तिरस्कृत व बहिष्कृत केले होते. तेत्तिरीय' 
संहितेने तर (३०.८ )_ त्यांना नरमेधातील बळी. 
मानले होते. अथवंवेदाने मात्र त्यांना देवत्वापर्यंत 
नऊन त्यांचा सन्मान केला माहे. अथवंवेदाचे १५वे 
कांड ब्रात्याचे माहात्म्य वर्णन करणारे आहे. म्हणू- 
नच डाँ. आंबेडकरांनी व्यक्त केलेला अभिप्राय योग्य 
आहे. ते लिहितात, १७ 1२518 ०! "687 
नाळ होठाऱ ४० ० बवा छत रू- 
17088: 8 तहा! ४० ७611 8980ए०प' ण पाठ 


अनुक्रमणिका 


लोकायतदर्हान आणि अथवेवेद 


इपत788.7 (70 फ०!७ 6 डंपता 88? 
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५) दोहोंचाही वैदिकांनी तिरस्कार व वहिष्कार 
केला आहे :- वैदिक परंपरेने लोकायतांना प्राकृत व 
नास्तिक मानन त्यांच्याशी कोणत्याही प्रकारे संपक 
ठेवण्यास आपल्या अनुयायांना मनाई केली होती 
त्यांच्याशी संभाषण करणे वा त्यांना स्प करणेही 
निषिद्ध होते. त्यांना स्पर्श केला तर सर्चेल (अंगा- 
वरील वस्त्रांनिशी) स्नान करावे, असा धर्मशास्त्रांचा 
आदेझ' होता. अथवंवेदाच्या बाबतीतही हेच घडले 
आहे.. डॉ. करंबेळकर लिहितात, “80002 
१॥६७॥॥११४5४५॥/७8 टला061011 1116 कै 
०७७॥]१ "११४ 108 ]11001)९026 88 8 
8011160060 0०. 0७ ]10%1०१४७ ० 
आ०पाला 9॥त 5पंते88...त०ठ, क0 760- 
0608 0680]. &॥॥8'ए१7). 111081711811018, 
18 ज१ठाए0त९व झाणणाष्ट णा 86एभाो पा पा- 
तग'ग'8, (प) &॥8"ए७ए९01० 01711129- 
10); पृ. २२२). आथवंण पुरोहिताला तिरस्काराने 

[मयाजिन वा पूगयाजिन्‌ (पूग - समूह म्ह. बहुजन 
समाज ) असे म्हटले जाई, ( कित्ता पृ. २३९). प्रा. 
दुर्गामोहन भट्टाचार्य यांनी ओरिसामधील़ अथरवंवेदी 
लोकांच्याविषयी दिलेली माहिती अत्यंत महत्त्व- 

पूर्ण आहे. ते लिहितात, “ 1० .पे्ठा79888 
1000]12०१ 11 ॥७ ७10)101060 91901668 
शी'७७]1४, ॥0० १०प७, "णि! 18008] 001- 
8106017081018. 88 8 760801, 1109 119४९ 
10॥8116त 0181100 800 .8९109181.0 
ही09०0 10106 टा७'8] 007110४ 01 11110 
1051010910958 11 (001888, १"॥७ 'ठोा'ढा- 
7091188 01 ॥॥6 0०७॥७' 11186 ४6७१७8 0०0 
710 6४०] ]8109)26 01100१ ]1०७७1०१ 
७१7 ण० &पेष्ठा98& छाया 81088, 1९1 
०१0 ॥॥७४ 9100१ ६. 116'11811719४0 
७९४०७॥ ५॥७॥) 80 ॥]16 1161110018 01 
॥॥७ कैगष्टां139 1801108. 11019 8]05 
साळा हा ती000) 910) कतिछला'ए9४ए९ताऱ, 10 
१5 80७1860. ४० पात७1४० ९३७1७०१ 

७8 र्‍जि' श०७ ४1, - आद्यत्रिवेदिनः परस्परा” 
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क्रतोराद्यवेदत्रयविहितत्वात्‌ । आथवेणाइच . स्वंचेदो- 
क्‍्तमारणाद्यसत्कमंकारित्वात्‌ तेभ्यो भिन्ना अस्पृद्य- 
जलारच । तत्रवचनम्‌ : शुष्कमांसं अ्थर्वाम्ब्‌ भुक्त्वा 
चान्द्रायणं चरेदिति । ( पुणा 1108110119) 
॥॥७॥008 01 *ि€ १7. पृ. २९ ) 
लोकायतदर्शनाच्या अनुयायांइतकाचं अथवेवेद्या- 
चाही तिरस्कार केला जातो, हे या 'भाहितीवरून 
नि:संशयपणे सिद्ध होते. पवित्र ग्रंथांचा निदेश 
करताना अनेकदा त्रयीच्या बरोबरीने अथवंवेदाचा 
निदेश केला जात नाही, हे ध्यानात ठेवले पाहिजे. 
अथवेवेदाला वेद म्हणूनही फार उशिरा मान्यता 
मिळाली, याचा निदेश पूर्वी केला आहेच. 

६) दोहोंच्या यज्ञविषयक दृष्टिकोणात साम्य 
आहे :- लोकायतदशेनाने अगदी उघडपणे यज्ञावर 
हल्ले चढविले आहेत, हे प्रसिद्धच आहे. अथ्वेवेदांनेही 
आपल्या स्वत:च्या पद्धतीने व तंत्राने यज्ञाला विरोध 
केला आहे. त्याने यज्ञाच्या जागी * आतिथ्य 
आणले. ( पहा-महाराष्ट्रीय ज्ञानंकोश, वेदविद्या 
पृ. २१६ ) अथवेवेदात यज्ञविषयक माहितीचा 
जवळजवळ अभावच आहे. अथवेंवेदाने फलप्राप्ती 
साठी खर्चिक असलेल्या वैदिक यज्ञांच्या ऐवजी साधे 
सोपे असलेले लौकिक मार्गे उपयोगात आणले. आता 
हे खरे आहे की लोकायतदशेनाने यज्ञांवर उघड 
हल्ला चढविला आहे आणि अथवेवेदाने त्यांची फक्त 
उपेक्षा केली आहे. याचे एक कारण लोकायतांनी 
वैदिकांशी कोणतीही तडजोड केली नाही, परंतु 
अथववेदाच्या शाखेने तडजोड केली, हे असू शकेल. 
किवा, लोकायतदश्ंनाने प्रामुख्याने नकारात्मक 
भमिका घेऊन विरोध करावयाचा आणि अथवेंवेदाने 
भावात्मक भमिका घेऊन विरोध करावयाचा, असे 
हेतुपुरस्सर ठरविण्यात आले असेल. ते कसेही असो 
तत्त्वतः त्या दोघांनीही यज्ञविरोधी भूमिका घेतली 
आहे, हे नक्‍की. 

७) दोहोंचा क्षत्रियांशी निकटचा संबंध होतांः- 
लोकायतदशंनाने राजतीतीविषयरी स्वतःचे खास 
विचार मांडलेले असून ( त्यांचे हे विचार हा एका 
स्वतंत्र लेखाचा विषय आहे ), लोकांनी निवडून 
दिलेल्या व लोकांचे हित पाहणाऱ्या राजाला अत्यंत 
महत्त्वाचे स्थान दिले आहे. * लोकसिद्धो भवेद्राजा 
परेशो नापरः स्मृतः । ' या वाक़्यातूनं या दर्शनाची 


ऱ्७ 


राजाविषयीची भूमिका स्पष्ट झाली आहे. लोकसिद्ध 
राजाखेरीज दुसरा ईइवर नाही; परंतु हा राजा 
संयमी व विवेकी . असला पाहिजे. ( आत्मवान्‌ 
राजा । ). तसेच, दण्डनीतीला प्राधान्य देण्याच्या 
त्यांच्या विचारसरणीतूनही त्यांनी राजनीतीला 
दिलेले महत्त्व स्पष्ट होते. म्हणूनच, राजाने 
शिकावयाच्या विद्यांमध्ये कोटिल्याने लोकायताचा 
अंतर्भाव केला आहे. ( अथंशास्त्र- १.२. १० ) 
दुसरीकडे अथवेवेदाला तर ' क्षत्रवेद ' असे 
नावच आहे. डॉ. एन्‌. जे. शेंडे लिहितात, “ ॥॥८ 
है. 100108 110 108४88 01 110 ४886081 
फला 0१6४०]०60 1ग.0 & ९०१1612 
87७:600 11) 1110 8111135819 0 ए७प- 
हश. ” (पण2 छिशाष्ठांला त ?11]1080- 
0॥४ ० 10 0.४. पृ. ९ ) क्षत्रियांच्या दृष्टीने 
अथवेवेद हा अत्यंत मार्गदर्शक व उपयृक्‍त होता. 
राजा म्हणून झालेली निवड, राज्याभिषेक, राज्याचे 
स्वयं, गेलेळे राज्य परत मिळणे, युद्ध, राज- 
वैभवाची प्राप्ती इ. बाबतींत राजाला मागदशन 
करणारी अनेक सुकते या वेदात आहेत. शिवाय, 
लोकायतांनी ज्याप्रमाणे राजाला लोकसिद्ध म्हटले 
आहे, त्याप्रमाणेच अथरवेवेदातही राजा निवडला 
जात असल्याचे उल्लेख मिळतात. राजाचा पुरोहित 
अथवंवेदीच असला पाहिजे, ही अटही या संदर्भात 
अत्यंत महत्त्वाची आहे. हे पुरोहित राजाबरोबर 
युद्धावरही जात असत आणि शस्त्रविचेतही पारंगत 
असत. अथवेवेदी भूगूंचा क्षत्रियांशी विवाहसंबंधही 
होता. उदा - जमदग्नीने रेणुकेशी व 'च्यवनाने 
सुकन्येशी केलेला विवाह. शिवाय, मांधाता, अंबरीष, 
युवनाइव इ. राजे हे आंगिरस कुलातील होते. 

-याच संदर्भात प्रा. दुर्गामोहन भष्टाचार्यांनी 
ओरिसातील अथवेवेद्यांच्याविषयी दिलेली माहिती 
महत्त्वाची आहे. ते लिहितात, “ ॥'॥७ १118- 
7ए७४ए७वार्‍8 0 011888 ज़ ७७1४ 
उ १९६0 707 8ए88ए8१६118 ए0118 
810 कृ०7/6 87011686९0 0४ 1060 तु 
80 1810107१85 0 हाळ 1160019608] 
1068 ... पाठ 2021719893 ॥1६त शश 
०क॥ 8७९8] ९8. ह्यात. टप्पा 
काल ताहायाट्पा8य6ते. शया ही 


नवभारत 


ऑगस्ट, १९८० 


०७! फा'811181)88, ” ( पगाठ पाग १9- 
1001191 1116116085 0 ॥॥10 8४. पृ. ३८) 

ओरिसातील वैदिक ब्राह्मण आंगिरस ब्राह्मणांनाऱ 
जी वागणूक देतात, तिचा पूर्वी निर्देश केला आहेच. 
ती वागणूक आणि राजांकडून त्यांना मिळणारी 
उपरिनिदिष्ट वागणूक यांच्यातील भेद अत्यंत मह- 
₹्वाचा आहे. 

८) दोहोंचाही कामजीवनाबद्दलचा दृष्टिकोण 
वास्तव आहे :- वेदिक परंपरेचा कामजीवनाबद्दलचा 
दृष्टिकोण अत्यंत दुटप्पीपणाचा व ढोंगबाजीचा आहे. 
प्राणिजीवनातील अत्यंत स्वाभाविक आणि तितकीच 
मधुर असलेली जी कामवृत्ती तिच्याकडे वैदिक परं- 
परेने सहसा प्रसन्नपणे पाहिलेलेच नाही. लोकायत- 
दर्शन व अथवेवेद यांनी मात्र या बाबतीतील वास्त- 
वाचा स्वस्थपणे स्वीकार केला आहे. याविषयीचे 
सर्वे विवेचन करावयाचे झाले तर एखादा स्वतंत्र 
लेख आवश्यक असुन प्रस्तुत लेखात फक्त काही 
आधार देऊन दिह्या दाखविण्याचे काम करणार 
आहे. उदा. चार्वाकांचे मत :-- 

इष्येया रक्षतो नारीधिक्कुलस्थितिदाम्मिकान्‌ ।. 
: स्मरान्धत्वाविदेषे$प तथा नरमरक्षतः ॥ 
| ी नेषधीयचरित ॥ १७.४२ 

“णास्त्रियांना व्यभिचारापासुन परावृत्त करावयाचे 
आणि पुरुषांना मात्र या बाबतीत स्वैरपणा कर- 
ण्याची परवानगी द्यावयाची, हा दांभिकपणा झाला, 
धर्मं नव्हे ! किवा । 

तृणानीव घुणावादान्विधूनय वधूरन्‌ । 
तबापि तादृशर्स्येव का चिरं जनवळ्चना 
न - ने. च. १७,५८ 

“स्त्रीचे मुख म्हणजे इठेष्मागार, स्तन म्हणजे 
मांसग्नंथी इ. प्रकारे वैदिकांनी स्त्री-देह्ञाची निदा 
केली आहे; परंतु पुरुषदेहाचीही तशीच निदा करता. 
यण शक्‍य आहे, याचे त्यांना विस्मरण झाले आहे. 
ही केवळ जनवंचना आहे. विलक्षण माधर्याने ओत- 
प्रोत भरलेल्या स्त्रीदेहा विषयी घुणास्पद उदगार 
काढणारे वैदिक अनुयायी त्या देहाच्या आसक्तीतून 
सुटलेले मात्र नाहीत ! 

अथवंवेदाचाही काम व स्त्री यांच्याविषयी चा 
दृष्टिकोण असाच वास्तव आहे. मानवी जीवनातील 
प्रणयाचे, स्त्री-पुरुषांमधील परस्पर-आसक्तीचे आणि 


अनुक्रमणिका 


लोकायतदर्शन आणि अथर्ववेद 


कामजीवनाच्या विविध छटांचे वणंन अथवंवेदाने 
फ़ार प्रभावी रीतीने केलेले आहे. या दृष्टीने 
'अथंवेवेद १.११, १.३४, ३.२३, ३.२५, ४.४, 
४.५, ६.९, ६.१३०, ६.१३१, ६.१३२, ६.१२९ 
इ. सूक्ते पाहण्यासारखी आहेत. या सूक्तांतून 
विवाहपूर्व व विवाहोत्तर अश्या विविध अवस्थांतील 
स्त्री-पुरुषांच्या कामजीवनाचे मधुर चित्रण आढळते. 
लोकायतांनी ' काम एव प्राणिनां कारणम्‌ (* काम 
हेच प्राण्यांच्या उत्पत्तीचे एकमेव कारण होय, 
ईश्वरादी नव्हे. ) असे मानले असून अथवंवेदानेही 
* कामा'ला ब्रह्म, विश्वकर्मा, सत्‌, स्वयंभू इत्यादींच्या 
बरोबरीचे स्थान दिले आहे. 


_ ९) दोहोंचा जीवनविषयक दृष्टिकोण ऐहिक 
आहे !- लोकायतदश्ंनाने परलोक, आत्मा, पर- 
मात्मा, स्वग, पुनर्जन्म इत्यादींचे अस्तित्व नाकारले 
असल्यामुळे ते पूर्णपणे ऐहिक बनले आहे. एकदा देह 
भस्मीभूत झाला, की पुनरागमन नाही; म्हणूनच 
“ य्यावज्जीवेत्‌ सुखं जीवेत्‌ ' यासारखे विचार या 
दर्शनाने मांडले आहेत. अर्थे व काम यांनाच तेवढे 
स्थान देऊन मोक्ष पूर्णपणे नाकारला आहे. दण्डनीती 
व वार्ता यांनाच विद्या म्हणून मानण्यातही या 
दशषंनाची ऐहिकताच दिसून येते. स्वाभाविकपणेच 
अथवंवेदाचा दृष्टिकोणही ऐहिकच आहे. शेती, 
व्यापार इ. द्वारे समृद्धी प्राप्त करण्याची अनेक सूक्ते 
या वेदात आहेत. शिवाय, त्रयी व श्रौतसुत्रे यांच्यात 
जसा निकटचा संबंध आहे, तसाच अथर्ववेद व 
गृह्यसूत्रे यांच्यात निकटचा संबंध आहे; यावरूनही 
त्याचे ऐहिकस्वखूप स्पष्ट होते. 


ऐहिक सुखांचा उपभोग घेण्यासाठी आरोग्य व 
दर्घायष्य हवे, हे. ओघानेच आले. म्हणूनच अथव- 
वेदात या विषयांना अत्यंत महत्त्वाचे स्थान आहे. 
आयर्वेदाची निमिती अथरववेदातूनच झालेली असल्या- 
मळे. त्याला अथवंवेदाचा उपवेद मानण्यात आले 
आहे. चरक, सुश्रुत इत्यादींनी वैद्याला अथवेवेदाचे 
अध्ययन करण्याचा सल्ला दिला आहे. अनेक आंगि- 
रस वैद्य होते. स्वाभाविकपणेच वैदिकांनी त्यांचा 
तिरस्कार केलेला आहे. डॉ. सत्यप्रकाश लिहितात, 
6८ छे, होधाग्पष्टी फर ते र्जा पाह 
स88 ००७ 80प्ाय ॥0', 11 1188 
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0७९७ 50 80९०१1७६७१ 0४9 80७ ॥॥8 
8ए1'४७018 ए0170 ॥०, 0681) 81090०१ ४० 
क प 10 छाळा80ांठ 800टलए ० 
000 ४७610 11018. (ए०पपात७'85 01 8ल- 
७1068 11 १101671 11018. पू. २२९) डॉ. 
ए. बॅनर्जीश्षास्त्री लिहितात, “' पपा ]पा- 
१९१७ 0१6७008108 ॥॥62 1080 0 8 1017 ७- 
लंछा] 108 ए0118$91160118.- ४७1]. 81 
अक 10, 0811. 319. 3.4.4.1-- (3. 
3,.0.5.8. ४०. 11, ?७8॥ 11 ? 278- 
279 ). एकंदरीत, ऐहिकतेची ' स्वादिष्ठ फळे * 
लोकायतांप्रमाणेचे अथवेवेदाच्या अन्‌यायांनीही 
चाखली आहेत, असे दिसते ! 

१०) दोहोंमध्ये बृहस्पती यातुक्रिया करीत अस- 
ल्याचे आढळते :-- सोमाने बृहस्पतीच्या पत्नीचे 
अपहरण केल्यानंतर लोकायतदरदहदांनाचा संथापक 
असलेल्या बंहस्पतीने यातुक्रिया केल्याचा निर्देश 
आढळतो--- 


शक्षाक शापं न च दातुमस्मे 
न मन्त्रशस्त्राग्निवि्षेरदेषेः । 
तस्यापकतत्‌ विविध रुपार्यः 
नैवाभिचारेरपि वागधीरः ॥ | 
-पद्मपुराण ५.१२.३७ 


बृहस्पतीच्या अभिचारकर्मांचा सोमावर काही दुष्प- 
रिणाम झाला नाही, असे या इलोकात म्हटले आहे. 
अथवेवेदातही बृहस्पतीला यातुक्तियेची देवता मानले 
आहे. (१॥० 8181ए७४ए७ताल (7111297100, 
पृ. २५२). तो देवांच्या हातावर ताईत बांधणास 
पुरोहित आहे. ( अथवंवेद १०.६.६), इ. प्रकारे 
त्याचा यातुक्रियेशी संबंध जोडलेला आहे. अथरवं- 
वेदाचा यातुक्रियेशी असलेला संबंध प्रसिद्धच आहे. 
परंतु उत्तरकालात बुद्धिप्रामाण्यवादी बनलेल्या 
लोकायतदशंनाचाही प्रारंभी यातुक्रियेशी संबंध 
होता, असे मला वाटते. ( याविषयी स्वतंत्रपणे 
लिहिणे आवद्य़क आहे.) 


अथवंवेदाचे पहिले सुकत वाचस्पतीला म्हणजेच 
बुहस्पतीला वाहिलेले आहे, यावरून बृहस्पतीचा 
लोकायतददांनाप्रमाणेच अथवंवेदाशींही निकटचा 
संबंध असल्याचे दिसुन येते. अथवंवेदाचा क्त्विज 


रर 


जो ब्रह्मा तो * बाहंस्पत्य ' (बृहस्पती ही ज्याची 
देवता आहे तो- सायणाचाय ) असावा, असे कृष्ण- 
यजुवेदाच्या तैत्तिरीय ब्राह्मणामध्ये ( ३.९.५) 
म्हटलेले आहे. यावरूनही बृहस्पती हा लोकायत- 
दर्शन व अथवेवेद यांना जोडणारा एक महत्त्वाचा 
दुवा .आहे, असे म्हणता येते. 

११) दोहोंमध्ये ' तारे'चे विशिष्ट स्थान आहे:- 

बृहस्पतीच्या तारानामक पत्नीला सोमाने पळवून 
नेल्यामुळेच वृहृस्पतीला लोकायतदशंनाच्या निमि- 
तीची प्रेरणा झाली. अथवंवेदाच'ही तारेश्ी निकटचा 
संबंध असल्याचे दिसते. शक्‍तिसंगमतंत्राने काली व 
तारा यांच्याशिवाय कोणताही आथरवण विधी करता 


नवभारत 


ऑगस्ट, १९८० 


भथवंवेदाधिष्ठात्री श्रीमहाकालिका परा । 

विना कालीं विना तारां क्वचित्‌ नाथवंणो विधि: ॥ 
(पाट पत8110118)] 1161168 01 शाहू. 
8.४. पृ. ४४) 


आतापर्यंतचे सर्वे विवेचन पाहिले असता लोका- 
यतदर्शन व अथवंवेद यांच्यामध्ये विलक्षण साम्य 
असल्याचे स्पष्ट होते. हे साम्य केवळ योगायोगाने 
निर्माण झाले असण्याची मुळीच शक्यता नाही. 
कारण, हे साम्य केवळ बहिरंगापुरते मर्यादित नाही; 
ते त्यांच्या अगदी गाभ्यात रुजलेले आहे, अंतर्यामी 
भिनलेले आहे. एकाच विचाराचा रस या दोहोंच्या 
तत्त्वज्ञानातून वहात आहे. भाणि म्हणूनच या एकाच 
वृक्षाच्या दोन शाखा आहेत, यात मुळीच संशय 


नाही; आणि आंगिरस-कुल हेच या वृक्षाचे मूळ 
येत नाही, असे म्हटले आहे- आहे. (क्रमगा: ) 


साभार पोच 


* ' जन जागरण ?: स्वायत्त ग्रामीण विकास- 
ले. हेमलता राईरकर, डॉ. गी. प्वातूव्हे; जन- 
बोध प्रकाशन, चिंचवड गाव, पुणे ३३; १ ९८०; 
पृ. २० -- १९४; किमत २४ रुपये. | 

५ ' माक्‍संवादी साहित्यघिचार ? : केशव शिर- 
वाडकर, कॉन्टिनेंटल प्रकाशन, पुणे; १९८० ; 
पृ. १८४; किमत १५ रुपये. 


$ “ सातवाहन आणि पंश्चिमी क्षञप यांचा 
इतिहास आणि कोरीव लेख! : डॉ. वा. वि. 
मिराशी; प्रकाशक ! सचिव, महाराष्ट्र राज्य 
साहित्य संस्कृती मंडळ; मंत्रालय, मुंबई 
४०००३२; १९७९; पू. २७४--२०४; किमत 
५५ रुपये. 


* ' स्सृतिपुष्पे! : ना. स. बापट, चारुचंद्र प्रका- 
शन, पूणे ४; १९७९; पृ. ६४; किमत ५ रु. 
% ' रसोल्हास (काव्यसंग्रह)- उल्हास, चारुचंद्र 
प्रकाशन, पुणे; १९८०; पृ. ९४; किमत ११ रु. 
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$ , दी कॅटूळ इकॉर्नामी ऑफ इंडिया? 
( इंग्रजी ग्रंथ) : व्ही. एम्‌. दांडेकर, प्रकाशक : 
इंडियन सेक्युलर सोसायटी; पुणे ४११००५; 
१९८०; पृ. ७९; किमत १२ रुपये. 


$ ' साहित्यातील अघोरेख्ति! : म. द. हात- 


कणंगलेकर; सुपर्ण प्रकाशन, पुणे; १९८०; 
पृ. १७९, किमत २५ रु. 
टु 

* ' सर्वोत्कृष्ट मराठी एकांकिका १९७८! : 


संपादन- प्र. ना. परांजपे, सुपर्ण प्रकाहन, पुणे; 
१९८०; पृ. २३९, किमत २२ रुपये. शि 


६ नेर > ह 
* अनल्स ऑफ द भांडारकर ओरिपंटळ 
बळे इन्स्टिटयूट ट १९७९ ! ; संपादक-- आर. 
भक मुतत टी. जी. माईणकर, प्रकाशक 
“'स्केर भरिएंटल रिसचे इन्टिट गे ' 
१९७९; पृ ३६६. यूट, पुण र. 


हि शशश काडा 


ग. ह. तारळेकर 


: भारतीय संगीत आणि मुसलमान । : प्रस्तावना * 


: भारतीय संगीत आणि मुसलमान ' हे पुस्तक 
श्री. कॅलासचंद्र देव बृहस्पति यांनी लिहिलेल्या 
£ मृसंलमानें भौर भारतीय संगीत " या हिंदी ग्रंथाचा 
प्रा. मा क. पारधी यांनीं केलेला मराठी अनुवाद 
आहे. अनुवाद सुयोग्य व सुस्पष्ट व्हावा या दृष्टीने 

' प्रा. पारधी यांनी, लेखकाच्या बरोबर चर्चा करून 

व त्याच्या संमतीने मूळ ग्रंथातील मजकुरात उचिंत 
फेरफार करूंन आवइंप्रक भर घातलेली असल्याचे 
अंनुंवादकाच्या खुलाशात सांगितले आहे. 

. श्री. देवे यांनी आरंभीच्या * दोन इब्दांत 
आपली संगीताध्ययनाची व संगीतसंशोधनाची 
भूमिका सांगितली आहे. त्यांचे म्हणणे असेकी या 
पुस्तकामुळे संगीतक्षेत्रातील काही भ्रामक समजुतींचा 
निरास होऊन सत्य प्रकाशात येईल. 

त्यांच्या पत्नी सौ. सुलोचना देव यांनी ' भूमिके'त 
भारंतीय संगीतावर मुसलमानांचा फार प्रभाव 
पडला आहे? हे कै. वि. ना. भातखंडे यांचे विधान 
दिले आहे व इस्लामधर्माचा व संगीताचा संबंध 
सांगितला आहे. ' मृसलमातांतील मोलवी हे 
इस्लामधर्माच्या दृष्टीने संगीत त्याज्य मानणारे 
तर सूफी संत संगीत हे ईश्‍वरभक्तीचे प्रभावी साधन 
मानणारे. सूफींच्या प्रचारामुळे दखनी हिंदीत गेप 
बंदिशी रचल्या गेल्या. संगीताच्या शास्त्रावरही पर- 
देशी मुस्लिम संगीताचा अतिशय प्रभाव पडला. 
प्राचीन मूच्छेंना जाऊन त्यांच्या जागी ' मेल आले व 
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* आचार्य कैलाशचंद्र देव बृहस्पती यांनी 
हिंदी ग्रंथाचा मराठी अनुवाद प्रा. 


कित्येक संस्कृत ग्रंथ या मेलपद्धतीच्या आधाराने 
लिहिले गेले. यासारखी विधाने देऊन त्या पुढे 
म्हणतात, की काही गैरसमजुती इतिहास माहित 
नसलेले लोक पसरवीत आहेत. उदा. कर्नाटकी संगीत 
हेच शुद्ध भारतीय संगीत असून उत्तर हिंदुस्थानी. 
संगीत विकृत आहे. तानसेन मुसलमान झाला होता, 
औरंगजेब संगीताचा देष्टा होता अशा प्रकारच्या 
गैरसमजुती दूर करण्याचा श्री. देव यांचा हा प्रयत्न 
आहे. या पुस्तकाचे महत्त्व प्रतिपादताना सौ. देव 
म्हणतात, की परीक्षोपयोगी पुस्तके लिहिणारे या 
पुस्तकातून माहिती उचलून आपली पुस्तके सुधारू 
शकतील. 

मूळ पुस्तकात पहिल्या विषयप्रवेश या प्रकरणात 
लेखकाने अरब-भारत संबंध, मुस्लिम आक्रक व 
सुफी, आणि हिंदी व संगीत हे विषय देऊन मुकाम- 
पद्धतीच्या संगीतग्रंथांचा निदेश केला आहे. हे ग्रंथ 
म्हणजे लोचनकृत रागतरंगिणी, रामामात्यविरचित 
स्वरमेलकलानिधि, पुंडरीक व श्रीकंठ यांचे ग्रंथ, 
सोमनाथाचा रागविबोध, गोविद दोक्षिताचा ग्रंथ व 
वेंकटमश्वीचा चतुर्दण्डीप्रकाशिका हा ग्रंथ हे होत. 
या सर्वं ग्रंथांत रागांचे वर्गीकरण मेलपद्धतीवर 
आधारलेले आहे. 

“बादशहा, सुफी, संगीत व लोक * या प्रकरणात 
श्री. देव सांगतात, की ' ख्याल? ही मुळात सूफी 
लोकांची भारतीय संगीताला देणगी होय. एक 


लिहिलेल्या ' मुसलमान ओर भारतीय संगीत या 


मा. कृ. पारधी यांनी केला असून हा अनुवादित ग्रंथ महाराष्ट्र राज्य 


साहित्य-संस्कृती मंडळातर्फे लवकरच प्रसिद्ध होत आहे. ह्या ग्रंथास प्रा. ग. ह. तारळेकर यांची 
प्रस्तावना असून ती सचिव महाराष्ट्र राज्य साहित्य-संस्कृती मंडळ यांच्या सौजन्याने येथे प्रसिद्ध केली 


आहे. - का.सं. 
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नवभारत 


ऑगस्ट, १९८० 


विशिष्ट विचार प्रस्तुत करणारी रचना हा की “ किरानुस्सादेन ! या ग्रंथात तो म्हणतो, की 


शब्दाचा मूळ सूफी अर्थे होय. इराणी “ मुकाम क इराणी संगीतपद्धति मी चांगली जाणंतो. तिच्या 


सिद्धांत म्हणजेच मेलपद्धती किवा थाट पद्धती होय, चार रीती व बारा स्वरबोधेकं सांरिकी मर्ला. 


असा श्री. देव यांचा गम सिद्धांत आहे. ' मुस्लिम ,, चांगल्या माहीत आहेत. ” यावरून ते पुढीलप्रमाणे 


सत्ता व सूफी ' या प्रकरणात सुफी व मौलवी, सूफी 
ब संगीत इत्यादीबद्दलचे तपश्यील देऊन लेखकाने 
पुढील प्रकरणात ' इंद्रप्रस्थ मत * मांडले आहे. श्री. 
देव म्हणतात-मुसलमानी संगीतशास्त्र भारतीय 
शास्त्राहून सवेस्वी भिन्न होते. ते अरबी व इराणी 
शास्त्र होते. रागाला ते लोक “ मुकाम म्हणत व 
विशिष्ट रागात . लागणार्‍या स्वरावलीलाही 
* मुकाम'च म्हणत मुकाम म्हणजे “ स्थान '. मंद्र, 
मध्य व तार अशी तीन स्थाने होती. या प्रत्येक 
स्थानात बारा बारा स्वतंत्र ध्वनि मानले होते. या 
बारा छवनींना वेगवेगळी नावे होती.मुकामसिद्वान्ता- 
नुसार कोणत्याही रागाचे विशिष्ट पद्धतीने वर्गीकरण 
करता येई. या मुकामसिद्धान्तालाच भारतात पुढे 
* संस्थानपद्धति ', ' मेलपद्धति ' किवा ' थाटपद्धती ! 
म्हणू लागले. हा सिद्धान्त मूळ भारतीय ग्राम- 
मूच्छेंना सिद्धान्ताहून सवंस्वी भिन्न आहे. 

बराच प्रयत्न करूनही भारतीय संगीताचे ज्ञान 
भारताबाहेरील लोकांना होऊ शकले नाही हे अमीर 
खुस्नीचे व“ जे प्रदेश आम्ही जिंकले तेथून भारतीय 
विद्या दुर पळाल्या आहेत ' हे अलबेरुनीचे म्हणणे 
देऊन श्री. देव सांगतात की मुसलमान आक्रमक 
ग्रंथालयांना आगी लावून देत असल्याने हिंदु पंडित 
भापापली ग्रंथभांडारे घेऊन दक्षिणेत गेले. संगीत- 
रत्नाकरकर्त्या शाड्गंदेवाचा पिता कादमीर सोडून 
दक्षिणेत येऊन राहिल्याचे उदाहरण ते या संदर्भात 
देतात व म्हणतात- '“ संगीतरत्नाकर शाड्‌गंदेवाने 
१२९३० साली लिहिला व तोपर्यंत नमंदेच्या वरचा 
संपुर्ण भारत मुसलमानांच्या सत्तेखाली आला होता. 
ग्राम-मूच्छंना-पद्धतीचा मागमूसही उत्तर भारतात 
राहिला नव्हता.” या बाबतीत श्री. देव यांनी एक 
अत्यंत चुकीचा संदर्भ दिला आहे. ते सांगतात- “ ही 
गोष्ट संगीतरत्नाकरावरील * मानसोल्लास ! दया 
टीकेत सिहभूपालाने स्पष्टपणे मांडली आहे. जे 
कोणी लोक' ग्रामपद्धतीचें राग जाणत होते त्यांनी 


सावंजनिकरीत्या ते राग गाणे सोडून दिले होते.” . 


ते पुढे खुस्रौचा हवाला देतात, तो असा- 


विचार मांडतात- खुस्नीने येथील प्रचलित गीतांच्या 
स्वरावलींचे मुकामपद्धतीने वर्गीकरण केले. अक्या 
स्थितीत तेराव्या शतकाच्या अखेरीला एक नवीन 
संप्रदाय निर्माण झाला. त्याला इंद्रप्रस्थमत किंवा 
चतुदेण्डीसंप्रदाय म्हणतात. वेंकटमखीने गोपालनायक 
हाच चतुदेण्डीसंप्रदायाचा प्रवतेक होता हे सिद्ध कैले 
आहे. आलाप, ठाय, गीत व प्रबंध या चारे घटकांच्या 
समुच्चयाला चतुदेण्डी म्हणतात. खुर्रौने हिंदीत 
बरेच लिहिले आहे; पण ते आज उपलब्ध नाही. 
त्याने इंद्रप्रस्थमताची स्थापना दिल्लीत केली आणि 
सूफी फकिरांनी व कव्वालांनी सार्‍या देशभर त्याचा 
प्रसार केला. ते पुढे के. वासुदेवशास्त्रींच्या * दी 
सायन्स ऑफ म्युझिक ' या ग्रंथांतील विधान देतात-. 
* हिंदु पंडितांनी धर्मांतरापासुन वाचविण्यासाठी 
आपली ग्रंथसंपत्ती पुरून ठेवली किंवा जाळून 
टाकली '; आणि सांगतात, की त्यामुळे पंधराव्या 
शतकातील रामामात्यासारखे आचाय ' संगीत- 
रत्नाकर ' समजण्यास असमथे ठरले व त्यांनी सववस्वी 
नवीन अश्या मेल्पद्धतीचा अवलंब केला. प्राचीन 
मेल्सिद्धांत हा मुसलमानांच्या मुकामसिद्धांताचेच 
केवळ दुसरे नाव आहे. विद्यारप्यस्वामींनी आपल्या 
* संगीतसार ' या ग्रंथात उपलब्ध पन्नास रागांचे 
पंधरा मेलांत वर्गीकरण केले. यात हेजुज्जी हा मेल. 
आहे तो हिंजाज या अरबी शब्दाचा अपभ्रंश आहे. 
' संगीतसार ' हा विद्यारण्यांचा ग्रंथ गोविद दीक्षित 
यांच्या कल्पनेचा खेळ असल्याची शंका श्री. देव 
यांना येते, 
- संगीतरत्नाकराचा टीकाकार कल्लिनाथ याने 
लक्ष्य व लक्षण यातील विरोध सांगताना दुसऱ्या 
अध्यायावरील टीकेत जी उदाहरणे दिली आहेत, 
त्यांतील काही निदशित करून देव म्हणतात, की 
ग्राम-मूच्छंना-पद्धतीचा जाणकार कल्लिनाथाखेरीज 
दुसरा कोणी राहिला नव्हता. । 
नंतरच्या प्रकरणात त्यांनी. मुकामपद्धतीच्या 
ग्रंथांची संक्षिप्त माहिती आपल्या दृष्टिकोणातून 
दिली आहे. यात रामामात्यांनी दिलेले स्वर, त्यांचे 
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मुकामपद्धतीनृसार नाव व हिंदुस्थानी स्वर ही 
तौलिंका विली आहे. उत्तरेकडील मोगलेतर मुसल- 
मान व दक्षिणेतील मुंसंल॑मॉन राज्मकते तसेच मोगल 
राज्यकंत यांच्या संगीतप्रेमाची कल्पना पुढील प्रकर- 
णातून सांगताना त्यांनी काही ठिकाणी गायक- 
वादक-नतंक कलाकारांच्या नावांची यादी दिली 
आहे. मोगलसाम्राज्य क्षीण होऊ लागल्यावर हे 
कॅलांकार अवधच्या नबाबाकडे लखनौला आश्रयाला 
येऊ लागले. या संबंधात नबाब बाजीदअल्लीच्या 
काळातील कंलाकारांबद्दलची माहिती श्री. देव यांनी 
दिली आहे. नंतरच्या प्रकरणात रोहिलबंडाच्या 
नबाबांची माहिती आहे. * ध्रुवदाचा ब्रंज॑ भाषेत 
अंबतांर' या प्रकरणात मानसिह तोमरने ' ध्रुवपद' 
प्रबंधाला लोकभाषेचा वेष दिला हे सांगून ते म्हण- 
वात--पुढे उत्तरेकडील ब्रज या लोकभाषेच्या माध्य- 
प्रातून धरुपदांमध्ये लोकभावना व्यक्त होऊ लागेली. 
प्रानसिहाने जुन्या परंपरेला नवे जीवदान दिले आणि 
विष्णुभंक्तिपर नंव्या पंदांना विष्णुपद नाव दिले. 
धुवपदांची परंपरा राजसभेत प्रतिष्ठित झाली, तर 
विष्णुपदांची परंपरा सामान्य जनांत फोफावली व 
तिने सुरदास, नंददास इ. आठ भक्‍त कवि निर्माण 
कैले. विषयाच्या दृष्टीने ही विष्णुपदे कव्वालीला 
तीड होती. भक्‍्तिसंप्रदायातील स्वामी हरिदासाने 
इरुपद परंपरा अंगीकारली. स्वामी हरिदास हा 
बैजूचा शिष्य व बरव्शूचा ग्रुबंधु होय. ब्रजभाषेत 
छदुपदे रचणारा बैजू हा पहिला कवि होय. त्याने 
बंरव्शूला व गोपाल नायकालाही ध्ह्पदे रचण्यात 
तयार केले होते. संगीतातं स्वामी हरिदांसांचा कोणी 
शिष्य झांला नाही. ही सवं माहिती देऊन श्री. देव 
कोही आधार देऊन सांगतात, की तांनसेन मुसलमान 
झाला नव्हतां; तो शेवटपर्यंत हिंदूच राहिला होता. 
त्यांनी तानसेनाच्याबद्देलचे तपशील दिले आहेत व 
म्हटले आहे, की तानसेन इ. स. १५८९ साली आग्रा 
येथे मरण पावला. । 

“सूफी व हिंदी ' या प्रंकरणात लेखकाने सूफी 
फंकिरांच्या हिंदी काव्यांचे कांही नमुने दिले आहेत. 
सूफींनी लोकांच्या हंदंमापंयंत पोचण्यासाठी हिंदी 
भाषेचा स्वीकार केला असे सांगून नंतर श्री. देव 
यांनीं दख्खनच्या मुसल्मांने कवींची भाहिती दिली 
आहे. क 
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। मूच्छंना व मेळ * या शेवटच्या प्रकरणात 
स-म भाव सांगताना लेखक म्हणतो- ' भरताचे 
म्हणणे आहे, की जे ध्वनि षड्जग्रामाच्या दृष्टीने 
षड्ज व मध्यम म्हटले जातात तेच ध्वनि मध्यम- 
ग्रामाच्या दृष्टीने मध्यम व निषाद ठरतात. पुढे 
तो सांगतो- तंबोरा गांधार हाच अंतर गांधार व 
मध्यमापासून ऐक येणारा तंबोरा धैवत होय. तुंबु- 
रूला नेमका हाच ध्वनि मध्यम स्वरातून ऐकू माला. 
धीवान्‌ पासुन धैवत शब्द आला कारणतो धीवा- 
नांना ऐकू येणारा होय. हाच 00180181100 ० 
10110 होय. स-प भावासंबंधी सांगताना लेखक 
म्हणतो- स आणि म यांतील म लास मानले तर 
जोडीतला स त्याचा पंचम होईल. ग्रामाच्या बाब- 
तोत तो म्हणतो, की म आणि ध यांत जे अंतरं 
तेच स आणि अंतरंग यांत व प आणि काकली नि 
योंत असते. मूच्छेंनांच्या बाबतीत तो सांगतो 
की स्वरमेंडलाच्यां २७ तारा मं ; मध्ये वतांरे या 
तीन स्थानांत नऊ स्वरांमध्ये लावल्यावर त्यांवर 
कोणतीही मूच्छेंना ऐकू येईल. 

श्री देव नंतर सांगतात- अश्या रीतीने निष्पन्न 
केलेले म, ग आणि रे हे तीन स्वर म्हणजे सामगा- 
माचे अनुक्रमे उदात्त, अनुदात्त आणि स्वरित हे 
स्वर होत. तसेच सा, नि आणि ध हे अनुक्रमे 
उदात्त, अनुदात्त व स्वरित हे स्वर होत. सामवेदी 
पंचमालाही उदात्त म्हणतात. सामवेद्यांचा उदात्त 
स्वर म्हणजे भरत व शाहूर्गदेव यांचा चतुःश्रुतिक 
स्वर, अनुदात्त म्हणजे द्विशरुतिक स्वर आणि स्वरित 
म्हणजे त्रिश्रृतिक स्वर होय. ते स्वरश्रुतींची परिमाणे 
सेवर्टमध्ये देतात. 

: मूंच्छेंना व मेल यांतला फरक ते असा देतात- 
मेल मूच्छंनेहून सववस्वी वेगळा आहे. मूच्छंना सात 
स्वरांवर तंर मेल आठे स्वरावर अधिष्ठित असतो. 
मेलात मध्यम फक्त एकाच रूपात असतो आणि 
पंचमाचे अस्तित्व अपरिहायं असते, मूच्छंनेत असें होत 
नाही. प्रत्येक मूच्छंनेचा आदिम स्वर षड्ज मानल्यास 
वेगवेगळया मूच्छंनांची अशी सप्तके निष्पत्नं होतील, 
कौ एखाद्यात षड्जाचा संवादी मध्यंम आढळणार 
नाही तर दुसर्‍यांत पंचम नसेल किवा पंचंमांचा 
लोप असूंने मध्यमाची दोन्ही खूपे प्रकंट होतील 
नंतर श्री. देव यांनी मेॅलवाद्यांनां समजेल अंशा 
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रीतीने सर्वे मूच्छंना दिल्या आहेत. ते या संदर्भात 
म्हणतात, की मेलवाद्यांनी षडूज व. पंचम अचल 
मानले त्यामुळे एखादा स्वर लावताना तो एखादी 
श्रृति कमी किवा अधिक लागला तरी त्यात दोष 
नसल्याचा निर्णय सोमनाथाने देऊन टाकला; 
पियानो, बाजाची पेटी. यासारखी वा्ये भारतीय 
शास्त्रीय संगीतात आज सर्रास वापरली जातात है 
याच निर्णयाचे फळ आहे. यानंतर त्यांनी इराणी 
स्वर व हिंदुस्थानी थाट ही एक तालिका व हिंदु- 
स्थानी थाटाची जुनी नावे ही दुसरी तालिका दिली 
आहे. आणि या तालिकेवरून लक्षात घेण्यासारखी 
काही ऐतिहासिक सत्ये सांगितली आहेत. उदा. 
मारवा थाटाचा एकही राग वेंकटमखीने सांगितलेला 
नाही. प्रचलित कल्याण थाटाचे वर्णन रामामात्य, 
पुंडरीक, श्रीकंठ व सोमनाथ हे करीत नाहीत. वर्त- 
मान तोडी थाटाचे वर्णन सोमनाथाने प्रथम केले. इ. 
* श्री. केलासचंद्र देव बृहस्पति यांच्या या पुस्तका- 
तील. प्रतिपादनाची स्थूळ कल्पना यावी म्हणून 
त्पातील विषयांची संक्षेपाने माहिती देऊन झाल्यावर 
आता त्यांच्या विचारांचा परामझ्षं घ्यावयाचा आहे. 
ते स्वतःला आचायं बृहस्पति म्हणवितात. या पुस्त- 
कात आरंभीचे “ दोन शब्द ' सांगून झाल्यावर त्यांनी 
आचाय बृहस्पति असेच नामाभिधान दिले आहे. 
देवगुरू बृहुस्पति याचे ज्ञान नि:संदेह व अत्यंत शुद्ध 
असते. अर्थात आचाय बृहस्पति यांच्याही बाबतीत 
त्यांचे विषयज्ञान शंकेला जागा राहू नये इतपत शुद्ध 
असायला हवे अशी अपेक्षा वाचकाची असणारच. 
ते संस्कृत, हिंदी व उद्‌ आदि भाषांचे जाणकार 
असल्याचे दिलेल्या संदर्भांवरून कळते. . त्यांच्या 
संगीताच्या व्यासंगाची माहिती त्यांनी दिली आहे. 
तसेच “ भरत का संगोत सिद्धात !, * संगीत चिता- 
मणि ' यासारख्या ग्रंथांतून त्यांनी आपले संगीत- 
विषयक संशोधन मांडले आहे. पण ते मांडताता त्याला 
श्री. मुळे व श्री. आचरेकर यांच्या. श्रुतिविषयक 
व मूच्छंनाविषयक संशोधनाचा आधार असुनही 
त्यांनी त्यांचा निर्देश केलेला नाही. श्री. ठाकूर 
जयदेवसिह यांनी * भरतका संगीत सिद्धान्त * या. 
ग्रंथाच्या प्रस्तावनेत, श्री. मुळे यांचा उचित असा 
उल्लेख केला आहे. हे संशोधन मराठी भाषेत अस- 
ल्याने आणि ही भाषा अवगत नसल्याने या संशो- 
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धनाचे ज्ञान त्यांना पूर्णपंणे नसण्याचा संभवही 
मानता येत नाही. प्रा, ग. हृ. रानडे या संगीत- 
संशोधकांचा व त्यांचा चांगला. परिचय असल्याने; 
त्यांच्यामाफंत मुळे-आचरेकरांच्या श्रृतिविषयक 
व मूच्छंनाविषयक संशोधना'ची माहिती बृहस्पतींना 
असणे सहज शक्‍य आहे. शिवाय त्यांच्या संगीत 
कलानिपुण पत्नीही * महाराष्ट्र कन्यका ! आहेत, 

उपक्रम, उपसंहार, उपपत्ति ( म्हणजे तार्किक 
सुसंगति ), अभ्यास इत्यादी ग्रंथपरीक्षणाच्या ज्या 
सात शास्त्रीय कसोट्या आहेत, त्या झास्त्रपद्धतीने 
लिहिलेल्या ग्रंथाला लावल्याने त्या ग्रंथाचे योग्य ते 
मूल्यमापन करता मेते. त्या पद्धतीने हे पुस्तक 
लिहिलेले दिसत नसल्याने तसे परीक्षण करण्याचो 
आवइपकता नाही. तेव्हा त्यांच्या प्रतिपादनातील 
मुख्य विषय, त्याची मांडणी, दिलेल्या संदर्भाची 
अचूकता इत्यादींचा विचार केल्याने या पुस्तकाच्या 
मूल्यमापनाचे काम होऊ शकेल. 

* भारतीय संगीत भाणि इस्लामी लोक यांचा 
संबंध' (1818110 760016) 0011001000 
८० गपावाळा [8९ )' असा अर्थ “ भारतीय 
संगीत आणि मुसलमान! या. शब्दसमुच्चयाचा घेणे 
योग्य आहे. विषयप्रवेशात श्री. देव यांनी संगी- 
ताच्या झास्त्रावरही परदेशी मुस्लीम संगीताचा 
अतिशय प्रभाव पडला; मूच्छंना जाऊन मेल आले 
व हे सूफी मुसल्मानांच्यामुळे झाले' इत्यादी विचार 
मांडले आहेत. हाच त्यांच्या या ग्रंथाचा मूळ गाभा 
म्हणता येईल. कारण या विचारांच्या सिद्धीसाठी 
पुढील ग्रंथविस्तार त्यांनी केळेला आहे. | 

इस्लामी संगीत म्हणजे नक्की कोणते - संगीत 
याची स्पष्ट माहिती न देताच त्यांनी बरीचशी 
विधाने केलेली आहेत. उदा. 'मुसल्ममानांच्या संपर्का- 
मुळे रागांच्या संकराचा एक अभारतीय प्रकार ख्ढ 
झाला; अनेक नवे राग आले; नव्या वर्गीकरण पद्ध- 
तीचा जुन्या भारतीय क्षास्त्राशी काही संबंध राहिला 
नाही.” इ. त्यांनी इंद्रप्रस्थमत म्हणून जी माहिती 
दिली आहे, त्या इंद्रप्रस्थमताचे विवेचन करताना 
संबळ व निःसंदिग्ध पुरावा दिळेला नाही. या इंद्र- 
प्रस्थमताचे प्रस्थ त्यांनी अकारण माजवले आहे. . 

* पं. लाळमणि मिश्र यांनी .आपल्या .* भारत्रीय 


संगीत वाय! या हिंदी ग्रंथात पू. ५५-५६ बर, 


भारतीय संगीत आणि मुसलमान ! प्रस्तावना 


भारतीय संगीत का इतिदास' या श्री. उमेद्य जोशी- 
लिखित हिंदी पुस्तकातील पृ. १९६२-६४ यांतील एक 


छुतारा उंदधृत केला आहे. त्यातील भोवश्यक आदशय 


भअसा- हजरत महंमदांच्या १६५ वर्षे पूर्वी जरहम 
बरिनतोई नावाचा एक गायक व कवि होऊन गेला. 
त्याच्या तीन कविता सोन्याच्या पत्र्यांवर अंकित 
करून मक्केच्या मंदिरात लटकावून ठेवल्या होत्या. 
तो लिहितो की “विक्रमादित्याच्या राज्यात जे लोक 
राहातात ते वंद्य आहेत. तो राजा महान दानी, 
धर्मात्मा, प्रजापालक व संगीताचा ज्ञाता (इल्म 
मौसिकी) आहे. त्याच्या सेहतारवादनाने हृदयाची 
कळी खुलते. आमचा अरब ईश्वराला विसरून भोग- 
विलासांत मग्न झाला होता. ही अद्भुत कला आम्ही 
विसरलो होतो; पण या धर्मात्मा विक्रमादित्य राजाने 
कुपा करून आम्हा विदेशी लोकांना वंचित ठेवले 
नाही. विद्वानांना येथे पाठवले. त्यांच्या छुपेने 
आम्हाला ईइवरज्ञान, संगीतज्ञान, काव्यज्ञान, सामा- 
जिक ज्ञात व सेहतारवादनाचे ज्ञान प्राप्त झाले,” 
या उताऱ्यात सांगितलेला विक्रमादित्य समुद्रगृष्त 
असणे संभवनीय आहे. हा उतारा विश्‍वसनीय मान- 


ल्यास प्राचीन अरबी संगीत भारतीय संगीताप्रमाणे 


स्वरानुगंतिक  ( 0010010 ) असण्याचे कारण 
मिळते. 

एच्‌. जी. फार्मर हे इस्लाम संस्कृतीचे व अरबी 
भाषेचे गाढे पंडित आहेत. इस्लामी' संगीताविषयी 
ते म्हणतात- इस्लामपुर्व अरेबियात संगीत मुख्यतः 
स्त्रियांकडून विज्ञेषतः गाणाऱ्या मुलींच्या एका 
विशिष्ट वर्गाकडून गायिले जाई. हा वर्ग समांजातील 
वरिष्ठ वर्गाच्या प्रासादांश्ी संबद्ध असे किंवा मनो- 
रंजन व्हावयाच्या ठिकाणांत नियुक्‍त केलेला असे 
( भरतातेही आपल्या नाट्यक्षास्त्रात गाण्याचे काम 
मुख्यतः स्वाभाविकपणे स्त्रियांचे असल्याचे सांगितले 
आहे) [ पहा. ना. झा. (बडोदा) भा.४पृ. १९८ ] 
वियन मामताहा वहाभावडमान आल 
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महुंमदाच्या धमेस्थापनेनंतर, इस्लामातील कडव्या 
शुद्धतावाद्यांनी महंमदाला मान्य असणाऱ्या संगीता- 
खेरीज इतर संगीत त्याज्य ठरवले. पण अल्लाच्या 
स्तुतिपर संगीत मान्य होतेच. सुफी व दरवेश यांची 
गाणी एंकणे प्रचलित होतेच. इस्लामी संगीत अरे- 
बियात जन्म पावले व वाढले; पण इराणी, सिंरिंयन' 
व॒ ग्रीक संगीताच्या प्रभावाने ते व्यापक झाले. 
पायथागोरियन सप्तक इराणात १४ व्या शतकात 
प्रचलित होते व तेच पुढे इतरत्र पसरले. इस्लामी 
संगीताचा मुख्य विशेष म्हणजे ते स्वरानृगतिक 
(00010010) होते. इराणमध्ये १३ व्या शतकात 
मुख्प़ १९२ मकामात (मकामचे अनेकवचन) [ स्वरॉ- 
बली ] व दुर्परम ६ अवाजात [ स्वरावली ] होत्या. 
१५ व्या शतकात स्वरावलींची संख्या ४८ झाली. 
पुर्वेकडील इस्लामी भागात मुख्य १२ मकाम १३ ते 
१६ वे शतक या काळात प्रचारात होते. या स्वरा- 
वलीत स्वर ९० सेंट, ९० सेंट व २४ सेंट या प्रमा- 
णांचे होते. १६ व्या शतकात या स्वरानुगतिक 
स्वरावलींचे रागसदृश्य स्वरूप निष्पन्न झाले. या 
संगीताचे मकाम, कंप आणि इतर स्वरालंकार व 
तरकिब आणि लय-ताल हे महत्त्वाचे विश्षेष होत. 
तरकिब म्हणजे एखाद्या स्वराबरोबर त्यापांसुंनं 
चवथा, पाचवा किवा आठवा स्वर एकत्र मिळून 
वाजविणे. अरबांत वाद्यसंगीतापेक्षा कंठसंगीत श्रेष्ठ 
होते. | 
एन्सायक्‍्लोपीडिया' ब्रिटानिका यातही नवंव्या 
खंडात इस्लामी संगीताविषयी माहिती मिळते. 
प्रत्येक मकामाला वेगवेगळे नाव असते. ते स्थाना- 
वरून ( उदा. हेजाज), प्रसिद्ध व्यक्‍्तीवरून अथवा 
वस्तुवरून पडलेले असते. तसेच विशिष्ट भावना, 
गण किंवा घटना' याच्याशी संबद्ध असते. अरबी 
संगीतातील * मकाम ' यासंबंधी हबीब' हसन तौम 
यांनी माहिती दिली आहे ती अशी- मकामात 
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शट 


क्रमाने स्वरांचा खालच्या स्थानापासुन वरच्या 
स्थानात आरोह किंवा वरच्या स्थानापासून खालच्या 
स्थानात भवरोहू असतो व. वरच्या स्थानात क्रमाने 
आरोह करून चरम उत्कषंबिदूला पोचताच मका- 
माची पूर्णता होते. मकामात प्रत्येक स्वर क्ेजा- 
रच्या स्वरांनी लपेटलेला असतो. स्वरावली तीच 
असली, तरी कलाकार आपली उत्स्फूतं अज्ली नव- 
नवीन रचना सादर करतो. 
या वरील माहितीच्या आधारे मकाम म्हणजेच 
भारतीय राग असे समीकरण मांडणे चुकीचे आहे हे 
ध्यानात येईल, तसेच मकाम म्हणजेच मूच्छंनासदृदा 
मेळ हेही म्हणणे टिकत नाही. मकाम व भारतीय 
संगीत यांतील ठळक सादृश्य म्हणजे ' हा्मंनी'चा 
अभाव व ' मेलडी 'ची प्रच्रता. ' मेलडी 'मध्ये 
म्हणजे स्वरानुगतिक स्वरूपात एकामागून एक' अशी 
स्वरमालिका योजलेली असते. पण मकामपद्धतीतील 
स्वरयोजना व रागपद्धतीतील स्वरयोजना यांत 
भिन्नताही आहे. रागपद्धतीत वादी-संवादी, वर्ज्या- 
वज्ये स्वर, षाडव-ओऔडव-संपूर्ण . स्वरूप, तारमंद्र- 
वप्रवस्था इत्यादी अनेक बाबींचा समावेश आहे. 
तसा तो मकामांत दिसुन येत नाही. मी ज्या अरबी 
भाषेच्या संगीतज्ञ पंडिताशी चर्चा केली, त्यानेही 
मकाम म्हणजे भारतीय राग हे म्हणणे निश्‍चितपणे 
योग्य नसल्याचे सांगितले. । 
पशियन भाषेच्या शब्दकोशात ' मकाम * याचा 
अथे तंतुवाद्यावरील पडदा असा दिला आहे. त्यामुळे 
त्या त्या स्वराचे स्थान असा * मकाम? थाचा अर्थ 
होतो. पण इराणी संगीतातील बारा स्वरांश्ी हिंदु- 
स्तानी संगीतातील सात शुद्ध व पाच विकृत असे 
बारा स्वर हे समान आहेत असे म्हूणण्यास निश्‍चित 
आधार पाहिजे. श्री बृहस्पति यांनी जी हराणी स्वर 
व हिंदुस्तानी थाट ही तालिका दिली आहे, तिलाही 
आधार दिलेला नाही. फार्मर यांनी पूर्वेकडील 
इस्लामी प्रदेशात तेरा ते सोळा या शतकांत प्रचलित 
असलेल्या बारा मुख्य मकामांची नावे अधिकृत म्हणून 
दिली आहेत. यांतील सात नावे इराणी असल्याचे 
त्यांनी सांगितले आहे. हे मकाम म्हणजे मूच्छेंनासदृश 
स्वरावली या स्वरूपाचे आहेत, [ही नावे अश्ी- 
उद्शाक, नवा, बूसलीक, रास्त, इराक, इष्फहान, 


जीराफ्कंद, बुजुक, झुकून, रहावी, हुसैनी व हिजाज़ी ], 


नवभारत 


ऑगस्ट, १९८० 


- या दृष्टीने विचार करता * रागाला ते (म्हणजे 
मुसलमान) “ मुकाम ' म्हणत हे श्री. देव यांचे 
विधान योग्य ठरत नाही. .' मुकामसिद्धान्तानुसार> 
कोणत्याही रागाचे विशिष्ट पद्धतीने वर्गीकरण 
करता येई,” “या मुकामसिद्धान्वालाच भारतात 
पुढे “ संस्थानपद्धति”, *“ मेलपद्धति ” किंवा “ थाट- 
पद्धति ” म्हणू लागले. हा सिद्धान्त मूळ भारतीय 
ग्राम-मूच्छंना सिद्धान्ताहून सववस्वी भिन्न आहे” या 
सारख्या विधानांना योग्य आधार दिलेले नसल्याने 
त्यांची ही विधाने ढोबळ व अक्कास्त्रीय ठरतात. 
परकीय लोकांना भारतीय संगीताचे ज्ञान होऊ 
शकक्रे नाही हे अमीर खूस्रोचे मत म्हणन त्यांनी 
दिले आहे. परकीय लोकांना संस्कृतमधील भारतीय 
संगीतशास्त्र आकलन होऊ शकले नाही असे म्हणणे 
काही अंशी सयुक्तिक म्हणता येईल. पण भारतीय 
संगीत परकीयांना न कळण्यासारखे त्याचे स्वरूप 
दुर्बोध होते हे कशावरून ? भारतीय संगीतातील 
मेलडीपेक्षा एकदम वेगळे स्वरूप असणारे, हामंनी- 
वर आधारलेले संगीत जाणणारे परकीय आज 
भारतीय संगीत शिकत आहेत व काही प्रमाणात 
त्यात प्रावीण्यही मिळवीत आहेत. असे दिसत 
असता, स्वरानुगतिकत्व हे स्वरूप जाणणारे जे 
इस्लामी , संगीतकार त्यांना स्वरान॒गतिकत्व हेच 
स्वरूप असणारे भारतीय संगीत कळू शकले नाही हे 
म्हणणे कितपत योग्य आहे ? अमीर खुस्नोची म्हणून 
अशीच आणखी विधाने या पुस्तकात त्यांनी दिली 
आहेत. अमीर खु्नौ हा संगीततज्ज्ञ होता हे ठाम- 
पण मांडण्याइतका सबळ पुरावा उपलब्ध नाही. 
श्री. देवच सांगतात, की अमीर खुद्लीचा एकही हिंदी. 
ग्रथ उपलब्ध नाही. त्याच्या * किरानुस्सादैन '.या 
ग्रंथातील संदर्भ त्यांनी दिला आहे. पण या पुस्तकाचे 
नाव त्यांनी शेवटी दिलेल्या संदमंग्रंथांच्या यादीत 
नाही, त्यामुळे त्यांनी दिलेला हा संदर्भ निःसंदेहपणे 
स्वीकारता येत नाही, “ अमीर खुत्ली हा हराणी 
संगीताचा तज्ज्ञ होता म्हणून त्याने भारतीय रागांचे 
मकामपद्धतीने वर्गीकरण केले ' या त्यांच्या म्हण- 


ण्यालाही ते आधार देत नाहीत. ते सांगतात-- 


£ तेराव्या शतकाच्या अखेरीस एक नवीन संप्र- 
दाय निर्माण झाला. त्याला * इंद्रप्रस्थमत ? किंवा 


* चबुदेण्डीसंप्रक्षाय ' म्हणतात. ” हे श्री, "बुहुस्पतींचे' 


भारतीय संगीत आणि मुसलमान : प्रस्तावना 


विधानही निराधार आहे. ' इंद्रप्रस्थमत * या 
शब्दाचा क॑. भातखंडे यांनी केलेला उल्लेख वगळला 
तर इतर संगीतशझास्त्रकारांनी या इंद्रप्रस्यमताचा 
पूर्वी उल्लेख केल्याचे आढळून येत नाही. सदाशिव- 
मत, पावंतीमत, भरतमत, अर्जनमत, नन्दिमत, 
हनुमन्मत इत्यादी विविध मतांचा निदेश संगीत- 
शास्त्राच्या ग्रंथांत दिसुन येतो. पण या इंद्रप्रस्थ- 
मताचा मात्र आढळत नाही. मुसलमानांच्या भार- 
तीय संगीतावरील प्रभावामुळे जर हे मत निर्माण 
झाले असेल, तर त्याला संस्कृत संगीतशास्त्रातच 
शोभून दिसेल असे ' इंद्रप्रस्यमत ' हे नाव का 
देण्यात यावे ? ' चतुर्देण्डी ' हा शब्दप्रयोग वेंकट- 
मखीने आपल्या * चतुदेण्डीप्रकाशिका ' या ग्रंथाच्या 
शीषंकात जसा केला आहे, तसाच तो ग्रंथातही केला 
आहे. या ग्रंथात आलाप, ठाय व गीत ही प्रकरणे 
झाल्यावर प्रबन्ध हे प्रकरण दिले आहे. या प्रकर- 
णाच्या आरंभीच्या भागात तो' म्हणतो की “ गीत 
आणि प्रबत्ध यात जर भेद मानला नाही, तर चतु- 
देण्डी कोठून सिद्ध होईल ? तसेच गोपालनायकाने 
चतुरदेण्डी योजणे कोठून सिद्ध होईल ? ? यावरून 
* चतुदेण्डी ? या शब्दाने आलाप, स्थाय ( ठाय ), 
गीत व प्रबन्ध या चारींचा समुच्चय त्याला सांगा- 
यचा आहे हे उघड आहे. वेंकटमखीच्या वरील 
म्हणण्यावरून श्री. बृहस्पति यांनी * वेंकटमखीने 
गोपालनायक हाच चतुदेण्डीसंप्रदायाचा प्रवतंक 
होता हे सिद्ध केले आहे! असे विधान केळे आहे. 
एका ६रपदात मिळणार्‍या गोपाल व त्याच्याशी 
संबद्ध असलेली चतुदण्डी अशा प्रकारच्या उल्लेखा- 
चाही आधार दिला आहे. चतुर्दण्डी म्हणजे आलाप, 
ठाय, गीत व प्रबन्ध या संगीताच्या चार घटकाचा 


ऱ्र 


समुदाय असल्याने वेंकटमखी', गायकांनी चतु- 
देण्डीत सतरा स्वर योजावे म्हणून सांगतो; तसेच 
चतुदेण्डीवादनाच्याही बाबतीत तो सांगतो. अभिनव- 
भारतीत' * चतुदेण्ड ' हा शब्द आलेलाआहे व तो 
केवळ वीणेचे लक्षणविज्षषण आहे अकद्यी काही 
लोकांची समजूत आहे. त्यांचे म्हणणे असे, की 
तंत्री, उपवादन, दण्ड व मूच्छेंना या चार लक्षणांनी 
युक्‍त अशी वीणा ती चतुदेण्डी होय, या संदर्भातील 
अभिनवभारतीतील वाक्यात ' चतुंदेण्ड शब्द पुनरुक्‍त 
आहे ' अद्या अर्थाचा भाग आहे. दण्ड हा शब्द 
नाट्यशास्त्राच्या २८ व्या अध्यायात दोन वेळा" 
आला आहे. ' स्वरांचा कमीजास्तपणा तंत्री, उप- 
वादन, दण्ड व इंद्रियवगुण्य यांनी निर्माण होतो ' या 
अर्थाच्या वाक्यात दण्ड शब्द प्रथम मिळतो. आणि 
नंतर श्रृतिनिदश्लंनासाठी सारणा करताना दोन वीणा 
कश्या तंतोतंत सारख्प़ा असल्या पाहिजेत हे सांगताना 
मिळतो. त्या दोन्ही वीणा प्रमाण, ( म्हणजे लांबी, 
रुंदी, घेर ), तारा, उपवादन ( म्हणजे तारा बांध- 
ण्याचे स्थान ), दण्ड आणि मूच्छंना हे सर्व समान 
असणाऱ्या अद्या असाव्या असा अभिनवगृप्ताच्या 
वाक्याचा आहय आहे. दण्ड हा शब्द पुर्वी आलेला 
पुन्हा आला असल्याने पुनरुक्‍्त झाला आहे. यावरून 
६ चतुर्दण्ड० हा पाठ मूळ नसुन तो * च तु दण्ड० 
असा असण्याचाही संभव आहे. ' चतुदेण्ड ' हा शब्द 
नाटयश्ास्त्राच्या कोठल्याच उपलब्ध आवृत्तीत नस- 
ल्याने अभिनवभारतीतील हा पठ स्वीकारून त्यात्र- 
रून “ चतुर्दण्डी ' शब्दाची सिद्धता करणे बरोबर 
होणार नाही. “ संगीतसूर्योदय ?“ या ग्रंथाचा कर्ता 
लक्ष्मीनारायण ( स्त्रि. उ. १५२० ) याने “ स्थायी, 
आरोही, अवरोही व संचारी हे चार (स्वर-) कम 


४. चतुर्देण्डीप्रकाशिका-गीतप्रबन्धयोरेवं भेदो यदि न कल्प्यते । 


कुत: सिद्धयेशचतुदेण्डी कुतो गोपालनायक: ॥ ६. ७५ 
५ १9 | पृ. ११ इलो. ११९ ते १२६ 
६. ना. शा. ( बडोदा आ. ) भा. ४ पृ. २२ 


अ. भा. ' प्रमाणं आनाहपरिणाहो, तत्त्रीणां तुल्यत्वं सड्ख्यया 
असदचतुदेण्डशब्द: पुनरक्‍त: । तस्मादयं विग्रह! । तुल्यप्रमाणतन्त्र्युपपा(वा 


योरिति ' । 


स्थील्यादिना चेति केचित्‌ । 
? )दनदण्डमूच्छेंना ययोर्वीण- 


७, ना. शा. ( बडोदा ) भा. ४ पू. १५१ २०९ 
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चतुर्दृण्डी या शब्दाने नारद इत्यादी मुनिश्रेष्ठांनी 
सांगितले आहेत ' असे म्हटले आहे. पण चतुर्दण्डी या 
शब्दाचा हा अर्थ वेंकटमखीच्या ग्रंथात मुळीच नाही. 
कै. रामकृष्ण' कवि आपल्या भरतकोश या ग्रंथात 
पांगतात, की प्रकाशित न झालेल्या चतुदेण्डीलक्ष्य 
प्रा ग्रंथात वेंकटमखीने सदतीस रागांची प्रत्येकी 
आलाप, ठाय, गीत व प्रबन्ध ही रूपे दिली आहेत. 
वेंकटमखींनी योजलेला चतुदेण्डी हा शब्द कन्नड 
वाडमयातही दोन ग्रंथात मिळतो. ते दोन ग्रंथ म्हणजे 
मंगरसरचित ' जयन्‌पकाव्य ' ( स्त्रि. उ. १५०७ ) 
व निजगुणशिवयोगीरचित * विवेक चिंतामणि ' हे 
होत. 

शाडूगेदेवाने आपल्या संगीतरत्नाकरात रागांचे 
वर्णन करताना प्रस्ताराता आलाप दिला आहे. 
प्रबन्धाध्यायात आलप्ति हा शब्द सहेतुक वापरला 
आहे. रागाचे स्वरूप सुचित करणे हे आलापाचे 
कार्ये तर रागाची उत्कृष्टपणे बढत करणे हे 
आलप्तीचे कार्ये म्हणता येईल. आलप्तीचे स्वरूप 
त्याने तिसऱ्या अध्यायात सांगितले आहे. ओलप्तीत 
चार स्वस्थाने योजायची असत. ती पुढीलप्रमाणे 
होत- स्थायी स्वरापासून चवथ्या स्वराखाळचे स्वर 
त्या त्या रागाला योग्य असणाऱ्या गमकांनी युक्‍त 
असे योजून स्थायी स्वरावर शेवट करणे हे पहिले 
स्वस्थान; यात चवथ्या स्वराची योजना केली 
असता ते दुसरे स्वस्थान; स्थायीपासून चवथा व 
आठवा या स्वरांमधील स्वर वरीलप्रमाणे योजून 
स्थायी स्वरावर शेवट केल्याने तिसरे स्वस्थान. व 
यात आठवा स्वर योजल्याने चवथे स्वस्थान. या 
प्रमाणे आलप्ति योजून अनेक प्रकारच्या स्थाप्रांनी 
रागाची स्थापना केली जात असे. अर्थात रागाला- 
पाचे हे स्वरूप पद व ताल यांनी बांधलेले नसल्याने 
ते अनिबद्ध प्रकारचे गीत होय. प्रबन्ध हा निबद्ध 
स्वरूपाचा गानप्रकार होय. त्यात स्वर ( म्हणजे 
सरगम ), बिरुद म्हणजे वण्येविषयाचे गुणवणंन, 
पद म्हणजे बिरुद सोडून बाकीचो गीतशब्दरचना, 
तेन हा ( तद्‌ म्हणजे ब्रह्म म्हणून ) मंगल अर्थाचा 


९, भरतकोश पृ. १९९ 


१०. जयनृपकाव्य १०.३; विवेकचिन्तामणि, अ. ४ .. गण 
ततून मला कळविले, मी त्यांचा आभ 


प्रा. सत्यनारायण यांनी 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


ऑगस्ट, १९८० 


शब्द, पाट म्हणजे वाद्यातील बोल व ताल ही सहा 
अंगे आणि उद्ग्राह ( म्हणजे आरंभीचा भाग ), 
मेलापक ( म्हणजे उद्‌ग्राह व तिसरा भाग यांचा 
मिलाफ घडवून आणणारा भाग ), ध्रुव ( म्हणजे 
नित्य स्वरूपाचा भाग ) व आभोग ( म्हणजे 
समाप्तीचा भाग ) हे चार धातू यांचा समावेश 
असे. अंगे व धातु यांच्या यथासंभव सुयोग्य बांधणीने 
युक्‍त असल्याने प्रबन्ध हे नाव सार्थ ठरते. शा्ड्ग- 
देवाने गीत व प्रबन्ध वेगवेगळे घेतलेले नाहीत कारण 
दोन्ही निबद्धस्वरूपाचे आहेत. वेंकटमखीने आलाप- 
प्रकरणात प्रथम रागाचे स्वरूप सूचित करणारी 
अक्षिप्तिका योजून मग रागाची बढत करणारे चार 
आलापप्रकार रागव्धेनी या नावाचे योजायचे असे 
सांगितळे आहे. नंतरच्या ठायप्रकरणात ठायाचे 
सामान्य स्वरूप थोडक्यात दिले आहे. - आलप्ति 
योजून अनेक प्रकारच्या स्थायांनी रागस्थापना 
करावी असे शाडूंगंदेव म्हणतो. “ रागाचा अवयव 
म्हणजे स्थाय ' अशी स्थायाची व्याख्या त्याने दिली 
आहे. यावर भाष्य करताना कल्लिनाथाने न्यास 
( गीतसमाप्तीचा स्वर), अपल्यास (ग्रीतभागाच्या 
समाप्तीचा स्वर ), संन्यास ( अंशाला विवादी 
नसणारा असा गीताच्या पहिल्या भागाच्या समा- 
प्तीचा स्वर) व विन्यास (अंशाला विवादी नसणारा, 
गीतभागातील पदाच्या समाप्तोचा स्वर ) यांपैकी 
कोणत्याही एका स्वरावर थांबल्याने प्रयक्त होणारा 
अंद इत्यादी काही स्वरांचा सन्निवेश असे * रागाचा 
| सोहर 
अलंकार यांनी यक्‍त व डा जक, 
आविष्कार स्थायांनी आजी गुर डी 

छा जात असे. स्थायांचे 


वेखरी हे दोन संदभ 


री आहे. म्हसुर येथील 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


भारतीय संगीत आणि मुसलमान : प्रस्तावना 


करुंणाचे स्थाय कारुण्य निर्माण करणारे म्हणून 
वणिळे आहेत. काही स्थायांचे वर्णन सांगीतिक परि- 
भापेत केले आहे. स्थायांमुळे रागालापाचे स्वरूप 
अत्यंत रमणीय तर्‍हेने निष्पन्न होत असे. अशा 
प्रकारे गानाचे अनिबद्ध स्वरूप आलाप व ठाय 
यांनी प्रभावीपणाने आविष्कृत होई. 

चतुरदृण्डी या शब्दातील दण्ड याचा अथे विभाग 
क्रिवा घंटकं असा घेता येईल. संन्यासाच्य़ा बाबतीत 
ब्रिदण्ड हा शब्द जंसा तीन एंकत्र बांधलेल्या काठ्या 
असा ध्य़ायचा व सूचित अर्थाने वाग्दण्ड ( वाणीवर 
नियंत्रण), मनोदंड (मनावर नियंत्रण) व कायदण्ड 
( शरीरावर नियंत्रण ) यांचा समुच्चय घ्यायचा, 
तंसाचं येथेही दण्ड शबद लक्षणेने घेऊन चार घटकांचा 
समुदाय असा अर्थ चतुदेण्डी या शंबदासा घेणे योग्य 
आहे. पण चतुददेण्डीच्या चार घटकांमधील गीत व 
प्रजन्ध या दोन्हींचे निबद्धच स्वरूप असता त्यांत फरक 
कोणता की ज्यामुळे हे दोन घटक वेगवेगळे घेता 
येतील ? व असा फरक जर नाही घेतला तर चतु- 
देण्डीमधील चार घटक सिद्ध कसे होणार? तसेच 
गोपालनायकाने चतुदेण्डीची केलेली योजना सार्थ 
कशी ठरणार ? यासाठी वेंकटमखीने गीत व प्रबंध 
यातली भेद स्पष्ट केला आहे. सुड हा देशी शब्द गीत 
या शब्दाच्या अर्थाने प्रचलित होता. त्याचे शुद्ध व 
छायालग ( सालग ) असे जे दोन भेद त्यांतील 
सालगसूड हा प्रकार रूढीने गीत म्हटला जात होता. 
व इतर राहिलेले निबद्ध प्रकार प्रबंध म्हटले जात 
होते. अर्थात धातू आणि अंगे यांनी बांधलेला असणे 
हे प्रबंधाचे स्वरूप स्पष्ट होतेच. प्रबंध या शब्दाचा 
वरीलप्रमाणे मर्यादित अथे घेण्यात वेंकटमखीने 
: पंकज ' या शब्दाचे उदाहरण दिले आहे. चिखलात 
उत्पन्न होणार्‍या प्रत्येकाला पंकज हा शब्द व्युत्पत्तीने 
मिळणाऱ्या अर्थानुसार लावता येईल. पण त्याचा अथे 
मर्यादित होऊन कमळ हाच रूढ अथे आपण घेतो. 
त्याचप्रमाणे प्रबंध शब्दाचा हा मर्यादित अथे होय. 
॥ धव व आभोग यांच्यामध्ये योजायचा अंतर हा 
धातु सालगसूड प्रबंधांतच दिसून येतो' असे जे 
शाडगंदेवाने म्हटले आहे त्यावरून सालगसुड प्रबं- 
धांचे वेगळेपण धातूंच्या योजनेच्या बाबतीत अस- 
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ल्याचे कळून येत होतेच ( सं. र. ४-१० ) . गोपाल- 
नायकाने हा फरक ध्यानात घेऊन चतुदेण्डीची 
कल्पना स्वीकारली असे मान्य केले तरोही तो एक 
वेगळा संप्रदाय कसा ठरू शकतो ? या बाबतीतले 
बृहस्पतींचे विधान अवास्तव ठरते. बृहस्पतींच्या या 
मताला अनुसरून एका विद्वानाने “आलाप, ठाय, गीत 
व प्रबंध या चार 'घटकांनी आपले गायन सजवून 
स्वतंत्रपणे गाण्याची बैठक करण्याचा संप्रदाय 
गोपालनायकाने निर्माण केला? असा जो विचार 
मांडला आहे तोही योग्य ठरत नाही, कारण स्वतंत्र- 
पणे गायन त्यापूर्वी नव्हते असे म्हणता येत नाही. 
मानसोल्लासात गीतविनोद हा स्वतंत्रपणे सांगितला 
आहे. इंद्रप्रस्थमत व चतुदेण्डीसंप्रदाय याबद्दल केलेल्या 
वरील विवेचनावरून बृहस्पतींच्या एतद्विषयक मताचे 
सत्यस्वरूप ध्यानात यायला हरकत नाही. याही पुढे 
जाऊन ते इंद्रप्रस्थमत व चतुददंण्डीसंप्रदाय एकच 
असल्याचे ठाम विधान कशाच्या आधारावर करतात 
तेच कळत नाही. 

* सात शद्ध स्वरांसाठी सात तारा असणारी चित्रा 
वीणा व अंतर गांधार आणि काकली निषाद या 
दोन विकृत स्वरांसाठी आणखी दोन तारा योजून 
नऊ तारा असणारी विपंची वीणा या दोन वीणा 
भरतनाट्यद्यास्त्रकाळात मुख्यतः प्रचारात होत्या- 
भरताने * स्थानप्राप्ति हे मूच्छंना-तानांचे उद्दिष्ट 
सांगितले आहे. तसेच मूच्छंनांचे अनेक प्रकार हे 
प्रयोक्ता व श्रोता यांच्या आनंदासाठी आहेत 
म्हणूनही सांगितले आहे. पुढे अभिनवगुप्तकाळी 
( म्हणजे १० व्या शतकात ) अभिनत्रभारतीत 
वणिल्याप्रमाणे मुख्य वीणा मत्तकोकिला ही २१ 
तारांची होती. त्यामुळे तिन्ही सप्तकांचे स्वर तिच्प्रात 
मिळत असल्याने मूच्छंना योजून गायन-वादन 
करणे सुलभ झाले. सातव्या-आठव्या शतकातील 
बृहद्देशीत मतंगाने जाति, राग व भाषा यांच्या 
सिद्धीसाठी बारा स्वरांच्या मूच्छेंनाही कोहल व 
दत्तिल यांची मते देऊन सांगितल्या आहेत. मूच्छेनां- 
मुळे मिळणारी वेगवेगळी श्रृत्यंतरे विकृत स्वर 
म्हणून मध्ययुगीन शास्त्रकारांनी सांगितली. नवव्या 
-दहाव्या शतकापासून पडदे असणाऱ्या वीणा 
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मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


- 
प्रचारात येऊ लागल्या. त्यामुळे एका सप्तकातील 
संवे शुद्ध-विकृत स्वर तारेवर योजणे सुलभ झाल्याने 
मूच्छेंनापद्धतीचा प्रचार कमी होऊन, त्यासारखी 
स्वरावली योजिली जाणारी संस्थान ही पद्धति 
आली. संस्थान म्हणजे स्वरांची विशिष्ट योजना 
असलेली स्वरावली. नाट्यश्ास्त्रातील धरुवाध्यायात 
५ संस्थान'शब्द ' आला आहे. पण हा संस्थानशब्द 
सध्पराच्या मेळ या अर्थाचा नाही. या संस्थान- 
शब्दाच्या अर्थात ध्रुवांची गुरुल्घुवणंयोजना अक्षर- 
 झात्राप्रमाण व रसभावप्रकृतिभेद यांचा समावेश 
आहे. ' संस्थान ' हा शब्द लोचन याने आपल्या 
* रागतरंगिणी'त ' योजला आहे. ' ज्या राग- 
संस्थानात जे जे राग आहेत ते ते तसे सांगतो! 
असे तो म्हणतो. लोचनाचा काळ त्याने विद्यापति 
उद्धृतं केला असल्याने १५ व्या शतकातील किवा 
नंतरचा मानता येईल. त्याने दिलेल्या बारा संस्था- 
नांत “ इमन ' हे नाव आहे. साधारणपणे याच 
सुमारास किवा थोडे अगोदर दक्षिणेतील विद्यारण्य- 
स्वामींनी * संगीतसार? हा ग्रंथ लिहिला. त्यात त्यांनी 
* मेल ? शब्द योजला असुन १५ मेल दिले आहेत. 
यात '* हेजुज्जी ' हे नाव आहे. नंतर * मेल ! हाच 
शब्द रामामात्य, सोमनाथ, अहोबल, पुंडरीक विठुल, 
वेंकटमखी इत्यादी पंडितांनी वापरला व तोच 
दाक्षिणात्य संगीतात आता रूढ आहे. रामामात्याचा 
हिजूजी मेळ अरबी हिजाज शब्दाचा अपभ्रंश 
होय. इमन, हेजूज्जी या नावांवरून अरबी-इराणी 
स्वरावलीचाही समावेश भारतीय संगीतशास्त्रात 
झाला होता असे दिसुन .येते. विद्यारण्यस्वामींचा 
* संगीतसार * हा ग्रंथ गोविद दीक्षित यांच्या कल्प- 
नेचा खेळ तर नव्हे अश्ली जी शांका श्री. देव यांनी 
प्रदशित केली आहे ती व्यथं आहे. मुम्मडी चिक्‍्कभूप 
यांच्या '* अभिनवभरतसार संग्रह ' या ग्रंथात संगीत 
सारातील काही भाग उद्धृत केलेले आहेत. यां 
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उद्धृतभागांत श्रुति, मूळंना, तान यांचा समावेश 
आहे. 

संगीतरत्नाकरात सात शुड व बारा विकृत स्वर 
दिले भाहेत. रामामात्य ( १६ वे शतक ) विकृत 
स्वर सात मानतो. अहोबल ( १७ वे शंतक ) 
याने जरी विकृत स्वर सांगितले आहेत तरी प्रत्यक्ष 
रागलक्षणात त्याचे बाराच स्वर (७शुद्ध व ५ 
विकृत ) येतात. याच काळातील सोमनाथानेही 
१५ विकृत स्वर दिले आहेत. पण प्रत्यक्षात शुद्ध 
व विकृत म्हणून त्याचे १९ स्वरच आहेत. याचं 
सुमारच्या वेंकटमखोंनीही सप्तकात सात शुद्ध व 
पाच विकृत स्वर मानले आहेत. पुंडरीक विठ्ठल 
यांनी विकृत स्वर सात दिले आहेत. 

मुकाम-पद्धतीचे ग्रंथ म्हणून ज्या ग्रंथकारांच्या 
ग्रंथांची माहिती श्री. देव हे देतात, त्यांचे स्वर- 
विषयक वरील विवरण पाहिल्यावर असे दिसून 
येते, की १५ ते १७व्या शतकांतील संगीतशास्त्र- 
कार प्राचीन श्रृतिस्वरपरंपरा ध्यानात घेऊन 
सप्तकातील शुद्ध-विकृुत स्वरसंख्या ठरविण्याचे 
कार्ये करीत होते. यातुनच सध्याच्या सात शुद्ध व 
पाच विकृत स्वरांचे स्वरूप निष्पन्न होत गेले. 
* इराणी मुकाम पद्धतीत १२ स्वर आहेत. हिंदु 
स्थानी पद्धतीनेही हेच स्वर स्वीकारले आहेत आणि 
यांच्याच आधारे वेंकटमखीने ७२ मेळ निष्पन्न केले 
असे जेव्हा देव म्हणतात, तेव्हा इराणी मुकाम 
पद्धतीतील बारा स्वरांचे भारतीप्र प्रचलित बारां 
स्वरांशी साम्य मानण्यास आधार कोणता हेही 
त्यांनी सांगायला हवे. पण तसातो न देताच ते 
विधान करतातं 

अमीर खुस्लोने इराणी मुकामपद्धति स्वीकारून 
भारतीय रागांचे वर्गीकरण केले म्हुणजे नक्की काय 
केळे ? प्राचीत जातिगायनोतुन ग्रामराग व त्या 
ग्रामरागांचे भाषा, विभाषा इत्यादी आलापभिक्षते- 


* घ्रुवास्तु पञ्च विज्ञेया नानासंस्थानसंश्रया1 
लधुसत्निवेशोःक्षरमात्रेयत्ता रसभावप्र कृतिभेदरच. . .' 


भारतीय संगीत आणि मुसलमान : प्रस्तावना 


मुळे होणारे उपप्रकार माणि- नंतर या ग्रामरागांतून 
देशीराग, त्यांचे रागांग इत्यादी प्रकार निष्पन्न-झाले. 
रागांची अश्ची वर्गीकरणे संगीतरत्नाकरापूर्यंत 
मिळतात. कोठल्या जातींमधून कोणते ग्रामराग 
उत्पन्न झाले, तसेच कोणत्या रागापासून कोणता 
दुसरा राग उत्पन्न झाला हे शाडंगेंदेव* .सांगतो- 
उदा. कार्माखी व क॑शिको या जातींपासून शुद्ध- 


कैशिक राग उत्पन्न झाला आहे. मालवश्री राग. 


मालवर्केशिक रागापासून उत्पन्न झाला आहे इ. 
तेव्हा जन्य-जनक रागवर्गीकरण शाड्गंदेवानेही दिले 
आहे. संस्थान किवा मेल.यांतही हीच पद्धति शास्त्र- 


कार्रांनी स्वीकारलेली माहे. मेल या ऐवजी ' थाट? 
हा देशीभाषेतील प्रचारात आलेला शब्द आहे. तेव्हा 
किंवा मेल: 
शब्द योजल्यांने भारतीय संगीतकश्ास्त्रात कोणते असे 
विलक्षण परिवतेन घडून आले करी त्यामुळे इंद्रप्रस्प- 
भंताची आवंँईयकता निर्माण झाली ? इराणी स्वर. 


मूछेंना या शब्दाच्याऐवजी संस्थान 


म्हणजे इराणी 'संगीत नव्हे. त्याप्रमाणे भारतीय 
स्वर म्हणजे भारतीय संगीत नव्हे. इस्लामी 
संगीताचे ऐतिहासिक दृष्टीने सखोल अध्ययन करून 
त्याच्याशी भारतीय संगीताच्या आविष्काराची ऐति- 
हासिक दृष्टीने तुलना केल्प़ावर इस्लामी संगीताचा 
प्रभाव कोणत्या बाबतीत भारतीय. संगीतात दिसून. 
येतो यासंबंधी निदचित विधान करणे शक्‍य आहे. 
१३॥१४ ठ्या शतकांत जर अमीर खुस्रौप्रणीत संगीत 
पद्धतीचा ( म्हणजे देवांच्या भाषेत मुकामपद्धतीचा ) 
प्रभाव. भारतीय संगीतावर पडला तर भारतीय संगी- 


ताचे जे अत्यंत विकसित स्वरूप आज दिसते तसे 


भरबी-इराणी संगीताचे का दिसून येत नाही? 
अनल दानीलू * या पंडिताचे म्हणणे तर असे आहे, 
कौ, ' मूलतः भारतीय संगीताच्या आविष्कारातून 


अरबी व इराणी संगीतपद्धती बह्तंशी निष्पन्न झाल्या.. 


भारतीय स्वर सप्तकांवर अरबी किंवा इराणी 


संगीतपद्धतीचा प्रभाव पडला असल्याचे मानणे: 
हे एतद्विषय़ंक वरवरचे. झात असल्याचे निदर्शक: 


आहे. ' तेव्हा देवांच्या इंद्रप्रस्थमताला केवळ काल्प- 


१४. सं र. णणणापुटसंर.अ.२.२: २.२ इलो. ३० 
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द्र 


(३ 


निकर झाधारचः शिल्क़क .-राहतो. सुफोंनी केलेल्या. 
संगीताच्या- प्रचारामागे हेच मक्रामस्मेल “असलेले: 
संगीतशास्त्र होते हे श्री: देवांनी कशावरून ठरवले, 
आहे ते ' देव'च फक्त जाणे. - , 2 
त्यांनी काही, निश्चित विधाते कोणत्या आधारा- 
वर केली आहेत हेच समजुत नाही. ते म्हणतात, 
संगीतरत्नाकर हा ग्रंथ १२३० साली लिहिला गेला. 
शाडूगंदेवाने स्वतः ग्रंथाचा काळ दिलेला नाही. तो 
सिघणराजाच्या पदरी श्रीकरणाग्रणी हे पद भूषवीत 
होता. सिघणाचा राज्यकाल सरि. -उ. १२१० ते. 
१२४७-असा आहे. तेव्हा सिघणाच्या राज्यकालाच्या 
उत्तरभागात संभवतः संगीतरत्नाकेर हा ग्रंथ लिहिला 
गेला एवढेच फार तर म्हणता येईल. त्यांनी शाड्गं- 
देवाचा पिता दक्षिणेत देवगिरीस येऊन राहिला 
होता असे म्हटले . आहे.. वस्तुतः . ज्ञाड्गंदेवाचा 
आजोबा भास्कर हा राजाश्रयासाठी काश्मीरातून- 
वक्षिणेत आला: भास्कराच्या वेळी काइमीर मुसल- 
मान आक्रमकांमुळे त्रस्त झाला नव्हत्य, तर तेथील 
हिंदुराज्य संघर्षमय -व्रातावरणात - होते. असाच- 
एक विलक्षण प्रमाद त्यांनी :' संगीतरत्नाकरावरींल' 
* मानसोल्लास ' या टीकेत सिहभूपालाने- म्हटले. 
आहे ... ” इत्यादी वाक्यांत केला आहे. संगीत-. 
रत्ताकरावरील १४ व्या शतकातील सिहभूपालाची- 
टीका ' सुधाकर! या नावाची आहे. * मानसोल्लास” 
हा ग्रंथ सोमेश्‍वर य़ा चालुक्य राजाने बाराच्या 
शतकाच्या पूर्वार्धात लिहिला. हा.ग्रंथ ओरिएण्टल- 
इन्स्टिट्यूट, बडोदा, यांनी प्रकाशित केला आहे. 
त्याच्या तिसऱ्या खंडात ग्ीतविनोद,. वाबविनोद,- 
नुत्तविनोद इत्यादी प्रकरणे आहेत. वरील वाक्याचा 
संदर्भ देताना. तळटीपेत़ श्री. देव.यांनी * मावसोल्लास 
खं. ३ इलोक १२२ असे दिळे आहे. हा इलोक 
असा- * 
[नी (ना) गतो गदिता: सर्वे रागा सुनि- . 
' र, समीरिता: ॥१३१॥ ] 
विनोदे नोपयुज्यन्ते तस्माल्लक्ष्म न लक्ष्यते । 
विनोदे ये प्रयूज्यन्ते तेषां लक्षणमृच्यते. ॥१३२॥ 


पळ पताका धडा? 7०. वभ ही- 1281118 150, तू 34. 


३४ 
मी नामनिर्देशाने सांगितले आहेत. त्यांचा विनोदोत 
( म्हणजे मनोरंजनात ) उपयोग होत नाही. ज्यांचा 
प्रयोग विनोदात होतो त्यांचे लक्षण सांगतो ] ' या 
इलोकाचा संदर्भ दिल्यावर देव सांगतात-- .“ सिह- 
भूपालाने म्हटले आहे, ' जे कोणी ग्रामपद्धतीचे राग 


जाणत होते. त्यांनी सावंजनिकरीत्यां ते राग गाणें 


सोडून दिले होते. ” वरील इलोकावरून एवढेच 
दिसते, की प्रत्यक्ष' प्रचारात असलेले रागच सोमेइवर 
लक्षण देऊन सांगणार आहे. शाड्यंदेवानेही नंतर 
अधुनाप्रसिद्ध व पूर्वप्रसिद्ध असे दोन्ही राग दिलें 
आहेत. सोमेश्‍वराने फक्त तत्कालीन प्रचारातील 
रागच वणिले आहेत. * मानसोल्लास ' ही संगीत- 
रत्नाकरावरची सिहभूपालाची टीका म्हणून 
सांगणाऱ्या बृहस्पतींचे जेवढे कौतुक करावे तेवढे 
थोडेच आहे. 

. रागाध्यायातील देशी रागांच्या संदर्भात कल्लि- 
नाथाने" आपल्या टीकेत लक्षण व लक्ष्य यात कसा 
विरोध दिसुन येतो हे सांगताना काही उदाहरणे 
दिली आहेत. ती देऊंन तो म्हणतो, की देशी 
रागांत रंजकता मुख्य असल्याने या विरोधांचा 
परिहार रागांच्या देशी स्वरूपामुळे आपोआपच 
होतो. कल्लिनाथाने दिलेल्या या उदाहरणावरून 
काही निष्कषं देव यांनी काढले आहेत. ते म्हणतातं- 
कल्लिनांथाच्या या वक्तव्यावरून दिसते की 'पंधं- 
राव्या शतकात दक्षिणभारतात मुकाम पद्धति किवा. 
मेलपद्धति रूढ झाली होती व ग्राममूच्छेंना पद्धतींचा 
जाणकार कल्लिनाथाखेरीज दुसरा कोणी अस्तित्वात 
नव्हता. हा त्यांचा तकं सुसंगत वाटंत नाही. लक्षण 
व लक्ष्य यांतील भिन्नता झाड्गंदेवानेही योग्य तेथे- 
तैथे दाखवली आहेच. देशी संगीत परिवतंनद्ील 
असल्याने यात विसंगति मानण्याचे कारण नाही. 
कल्लिनाथाचा हा विषय देताना श्री. देव यांनी 
संगीतरत्नाकरातील पुष्ठसंदर्भ अवव्य द्यायला हवा. 
' होता. 2 न 

'' अहोबॅलाच्या ' संगीत पारिजाता'चा काल १७वे 
सतक हा पानला जातो. ठेखकाने या ग्रंथाचा, मिर्झा 
सन्त 


नवभारत 


आक - 


भॉगस्ट, १९८० 


रोशन जमीर याने १६६६ साली किवा थोडे आधी 
अंनुवांद केला होता असे सांगून मूळ ग्रंथ अतु- 
वादाच्या शंभर वर्षे तरी पूर्वी लिहिला गेला असावा 
असे मानले आहे व हा ग्रेंथ १५६० च्या सुमारांस 
किंवा आधी लिहिंला गेला असावा असे म्हटले आहे. 
ग्रंथाचा काल ठरविण्याची ही रीत स्थल स्वरूपाची 
आहे. ग्रंथाचा अनुवाद होण्यास शंभर वर्षांचा काला- 
वधघि लागतो हे कशावरून त्यांनी ठरविले ? अही- 
बलाने वणिलेली वाथे देतांना श्रो. देव यांनी ही 
माहितीं कोठून घेतली तो योग्य संदर्भ देणे आव्यक 
होते. कारण सध्याच्या सामान्यत: उपलब्ध अस- 
णांऱ्या प्रकाशित ' संगरीतपारिजाता'त वाद्यांचे वर्णन 
नाही. त्यामुळे अहोबलाने वणिलेल्या ' राजधानी ' 
या देवांनी सांगितलेल्या वीणेचे स्वरूप कज्ञावरून 
जाणायचे ? * राजधानी ! * नावाचा रागप्रकार व 
त्याचे लक्षण वर निदिष्ट केलेल्या प्रकाशित संगीत- 
पारिजातात मिळते, 
मूच्छेंना व मेल या प्रकरणात, * भरताचे म्हणणे 
आहे, को जे ध्वनि षड्जयरामाच्या दृष्टीने षड्ज व 
मध्यम म्हटले जातात तेच ध्वनि, जसेच्या तसे, 
मध्यमग्रामाच्या दृष्टीने मध्यम व निषाद ठरतात 
असे विधान देव यांनी केले आहे. याचा अर्थ असांही 
होतो, की मध्यम व निषाद यांच्यात स-म भाव म्हण- 
जेच मध्यमसंवाद आहे. पण भरताने मध्यम व 
निषाद यांच्यात संवाद मानलेला नाही तर अनुवाद 
मानलेला आहे. 
म,ग,रेहेंतीनस्वर, तसेच सानिध. हे तीन 
स्वर सामगायनांचे अनुक्रमे उदात्त, अनुदात्त व 
स्वरित स्वर होत असे श्री, देव म्हणतात. उदात्त, 
अनुदात्त ब स्वरित हे क्ग्वेदातील पठनाचे स्वर 
आहेत. शिक्षा ग्रंथांत उंदांत्ताप,सुन निषाद व गांधार, 
अनुदात्तापासुन क्रषभ व धैवत आणि स्वरितापासून 
षड्ज, मध्यम व पंचम हे स्वर सांगितले आहेत. 
अभिनवगृप्तांने भात्र उदात्त म्हणजे चतु:श्रृतिक स्वर, 
अनूदात्त म्ह्णजे द्विशवृतिक स्वर व स्वरित म्हणजे 
विंश्रृतिक स्वर असे सांगितले आहे. हेच मत श्री. 
देवांनी ' सामवेद्यांचा उदात्त स्वर म्हणजे भरत व 
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भारतीय संगीत आणि सुसलमान : प्रस्तावना 


शाड्गेंदेवाचा चतुःश्रृतिक स्वर, सामवेद्यांचा अनुदात्त 
म्हणजे भरत-शाडगंदेवांचा हिश्रतिक व सामवेदी 
स्वरित म्हणजे भरत-शाड्‌गंदेवांचा वरिश्रृतिक स्वर' 
या वाक्यात दिले आहे. धैवत शब्द “ धीवान्‌ 
यापासून नव्हे तर“ धीवत्‌ : पासून,,.निष्प्न झाला 
आहे. ..-.- ३ 

भेल आठ स्वरांवर अधिष्ठित आहे, म्हणून मेल 
हा अष्टक आहे. मूच्छंना ही सप्तक असल्याने मेल 
तिच्याहून सर्वस्वी वेगळा आहे असे लेखक म्हणतो 
सप्तकातील सात स्वर क्रमाने योजल्यावर तार षड्ज 
या आठव्या स्वराची अपेक्षा उत्पन्न होते. ही अपेक्षा 
पुणे होण्यासाठी आठव्या स्वराचे उच्चारण मातस- 
शास्त्रदष्ट्या उचित ठरते. तेव्हा मेलाचे स्वरूप 
मच्छंनेपेक्षा सर्वस्वी वेगळे कसे ठरते ? 

या. सर्व ग्रंथात. वादययाविषयी. माहिती. अत्यल्प 
मिळते. वास्तविक . इस्लामी संगीताच्या संदर्भात 
अरबी व इराणी वाद्ये सांगणे आवश्यक होते. त्या 
वाद्यांचा भारतीय वाद्यांवर काही परिणाम, क्षाला 
का तेही सांगणे महत्त्वाचे होते. त्यांनी सतार हे 
वाद्य अमीर खल्लौने तिर्पाण केले हे मत मात्र 
सुदैवाने मातलेले नाही; पण नेमतखानाचा भाऊ 
खसरोखान याने सितार व तबला ही वाथये निर्माण 
केली असे म्हटले आहे. वस्तुत सितार हे वाद्य 
खसरोखान याने बनविले हे म्हणण्यास आधार 
आहे, पण तसा आधार त्याने तबला हे वाद्य निर्माण 
केले या म्हणण्यास नाही. अठराव्या . शतकाच्या 
होवटी निर्माण झालेल्या ' संगीतसार' " या ग्रंथात 
सितारीचे वर्णन प्रथम मिळते. पण तबल्याचा 
उल्लेख या ग्रंथात मिळत नाही. .. 

श्री. देव यांनी ऊर्दू पुस्तकांतून बरीच माहिती 
या ग्रंथात दिली आहे. पण त्या माहितीच्या प्राह्या- 
ग्राह्मतेविषयी तुलनात्मक अध्ययन करून त्यांतील 
ऐतिहासिक सत्य म्हणून स्वीकाये भाग भाग कोणता 
हे ठरविण्याचा प्रयत्न केलेला भाढळत नाही 

मच्छेनापद्धतीचा प्रचार कमी होऊत षड्जग्राम 
हा एकच ग्राम मध्ययुगाच्या नंतर भारतीय संगीतात 
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डी 


जाहण्यात. भारतीय वाद्यांच्या बदललेल्या स्वरूपाचा 
प्रभाव महत्त्वाचा आहे. विज्षेषतः पडदे . असणाऱ्या 
किन्नरी सतारीसारख्या वाद्यांचा. . प्रभाव, ध्यानात 
घ्यायला हवा. सो. देव. याही. अतिशयोक्तिपूर्ण 
विधाने करण्यात: कमी नाहीत ' भौरंगजेब संगीत- 
द्वेष्टा होता ' या. विधानाचा समाचार धंताना त्या 
म्हणतात, की * औरंगजेबाने दरबारात गाण्याबजाव- 
ण्याला .केलेला प्रतिबंध . राजकीय. परिस्थितीमुळे 
होता. त्याने हा प्रतिबंध केला तेव्हा तो ५० वर्षांचा 
होता. ' त्या आधी ४९ वर्षे तो संगीत एंकत आला 
होता.” त्यांचे दुसरेही एक विधान असे आहे- 
* परीक्षोपयोगी पुस्तके लिहिणार्‍यांना या ग्रंथातील 
माहिती उचळून आपली पुस्तके सजविता येतील. 
या परीक्षोपयोगी पुस्तके लिहिणार्‍यांनी काही विचार 
न करता .वर निदिष्ट केलेल्या प्रमादांचीही जर 
उचल केली तर त्यांचीही धन्यता मानायलाच हवी. 
मूच्छंना > संस्थान अथवा मेल असा. क्रम भार- 
तीय संगीतशास्त्राच्या इतिहासात मानता येणे शक्‍य 
आहे. आधूनिक राग प्राचीन स्वरव्यवस्थेत कसे बसू 
शकतात हे कै. बा. गं आचरेकर यांनी आपल्या 
: भारतीय संगीत व संगीतशास्त्र ' या ग्रंथात सोदा- 
हरण दाखविले आहे. डॉ. निजेन ह्यइस'' म्हणतात- 
: प्राचीन २२ श्रुतींची पद्धत आधुनिक १२ स्वरांच्या 
पद्धतीत बदलली कशी गेली हे जर खरोखरी सम- 
जन घेतले, तर प्राचीन व अर्वाचीन भारतीय संगीत 
पद्धतींतील दुवा सांधणे अशक्‍य नाही.' “मेल या 
संकल्पनेसाठी इस्लामी संगीतातील, विशेषतः इराणी 
संगीतशास्त्रातील ' मुकाम ' हाच आधार मानण्याचे 
कारण नाही अद्या प्रकारची थोडीही जाणीव पूर्वपक्ष 
म्हणून .का होईना, आचार्य बृहस्पतींती ठेवलेली 
दिसत नाही. मच्छेंनापद्धित जाऊन इराणी मुकामा- 
बरून मेलपद्धति आली हा आपला आवडता सिद्धान्त 
घोळन घोळत मांडण्यातच त्यांची लेखणी रमलेली 
दिसते. आधार न देता केलेल्या विधानांमुळे आपली 
बाज कमकुवत होते हे त्यांना पटत नसावे. योग्य ते 
संदर्भ शास्त्रीय विचार मांडताना देणे आवश्यक 
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असंते हें पथ्यंही ते पाळत माहीत. रागांचा संकर 
होऊंनं नवीन राग तयार होणे, रागांचे स्वरूप 
बदळून दुसरे स्वरूप प्रचारात येणे, रागांच्या नावांत 
फरक होणे. इत्यादी परिवतंने ' भारतीय संगीतात 
प्राचीन काळापासुन चालत आलेली आहेत. जाति- 
साघारणात भरताने दोन जातींमधळे समान गान 
सांगितले आहे. जातींच्या मिश्रणांमंधून ज्या संसर्ग- 
जविकृत जाती निर्माण झाल्या त्यांचेही स्वरूप भरताने 
दिले आहे. ग्रामराग, राग, रांगांग, क्रियांग इत्यादी 
राग स्वरूपांत ही परिवर्तनाची क्रिया सतत चालत 
आलेली आहे. मुसलमानी राज्यकर्त्यांचा काळात 
बाहेरील इस्लाम प्रदेशांतून आलेल्या कलाकारांच्या 
_ संसर्गाने काही इस्लामी नावे असलेले राग भारतीय 
संगीतात प्रचलित होणे सहज शक्‍य आहे. पण म्हणून 
त्यांसाठी इंद्रप्रस्थमतांचा बडेजांव मानण्याचे कारण 
नाही. | शिला 
- कर्नाटक संगीत शुद्ध असुन उत्तर भारतीय 
संगीतावर मुसलमानांचा प्रभांव पडल्याने ते शुद्ध 
राहिलेले नाही असे म्हणणांव्या दाक्षिणात्य संगीत- 
विद्वानांना ' तुमची मेलपद्धवोच इस्लामी  मुकाम- 
पडतीवरून आलेली आहे' हे दाखवून देण्याचा 
बहस्पतींचा उद्देश दिसतो. पण नुसते मेल म्हणजे 
संगीताचे सर्व स्वरूप नव्हे. स्वर व ताल्या दोन्हींचा 
सम्यक्‌ विचार झाल्याशिवाय संगीताचे पूर्ण स्वरूप 
कसे सांगता येईल ? क 

सुरसिंगारसंसदेने बऱ्याच वर्षांपुर्वी मुंबईत एक 
परिसंवाद आयोजित केला होता, या परिसंवादात 
आपले श्रृतिविषयक विवेचन मांडण्यासाठी श्री. 
बृहुस्पति यांना बोलावले होते. आपल्या बृहुस्पति- 
वीणेच्या साहाय्याने ते आपले विवेचन सादर 
करणार होते. पण ते त्यांना त्यावेळी. शक्‍य झाले 
नाही, एवढे मंला स्मरते. 
_ संगीताची प्रादेशिक वैशिष्ट्ये असु शकतातं. 
संगीत भाषांनृवर्ती असु शकते. पण धर्मानुवर्ती असत 
नाही. अर्थात इस्लामी किवा मुसलमानी संगीत 
भशी कल्पनाच वेस्तुतः अग्राह्य ठरते. भरंबी-इरांणी 
संगीत, भारतीय संगीत, चिनी संगीत असे आपण 
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म्हणू शकतो. यामुळे मुसलमान धर्माचा इतिहास 
देऊन मुंसलळमान धर्म व संगीत यांचा संबंध दाख- 
वण्यांचा बृंहस्पतींचा प्रयत्न निरथक ठरता) 
महंमदाच्या पूर्वीही अरबांचा भारताशी संबंध होता 
ही गोष्ट इतिहासाने सिद्ध केलेली आहे. इराण व 
भारत यांचा संबंध तर फार प्राचीन काळापासुन 
होता. त्यामुळे इस्कामधमंस्थापतेनंतर संगीताचे 
वेगंळे स्वरूप झाले आणि म्हणून ते इस्लामी संगीत 
होय असे म्हणणे सयुक्तिक ठरत नाही, प्राचीन ग्रीक, 
इराणी व भारतीय' स्वरव्यवस्थेत मेलॉडिक स्वरूप 
असल्याने त्या साम्याच्या दृष्टीने या भिन्न प्रदेशा- 
तील संगीताचे स्वरूप जाणून घेण्याचा प्रयत्न दृष्ट 
ठरतो. अश्या प्रयत्नामुळे त्यातील नेमकी. समानता 
आणि भिन्नता स्पष्ट होऊ शकेल. अशा प्रकारच्या 


'अध्ययनातं ताढंपद्धतीचा विचारही आवश्यक ठरतो. 


कुटे साक्‍्स* यांनी प्राचीन काळच्या अरबी संगीता- 
तील ताळपद्धतीविषयी लिहिताना म्हटले आहे, की 
“ती भारतीय तालपद्धतीशी तुलना करता अधिक 


सोपी होती. अरबी तालपद्धतीत चार मात्रांपेक्षा 


जास्त मात्रेचे घटक क्वचितच असत. अपवादात्मक 
सांत मात्रांचे घष्टक असणारे तालप्रकार “ फार 
प्राचीन । किंवा * भारतीय ! म्हटले जात. भारतीय 
संगीतात रागाच्या बरोबर तो तो ताल अखंडपणे 
प्रयुक्त होतो. अरबी संगीताच्या प्रचारात तालयोजना 
अधिक मुक्‍त स्वरूपाची असते. अवतद्धवाद्याचा 
वादक गीतापेक्षा वेगळाच तालप्रकार योजतो. 
इराणी संगीत व भारतीय संगीत यांचा तालाच्या 
दृष्टीने विचार केला असता इराणी तालपद्धति 
साधी होती असे दिसुन येते. भारतीय संगीतात, 
मृदंगासारख्या वाद्यातुन, हाताची बोटे व तळवा 
इत्यादींचा कौशल्यपूर्ण वापर करून विविध बोल 


निर्माण केले जात असल्याचे आपणास नाटयक्षास्त्रा- 


तुन कळून येते. दोन मात्रांच्या गुरूचा भंग करून 
एक एक भात्रेचे दोन लघु स्वर योजणे, तीन 
मात्रांच्या प्वुताचा भंग करून गुरू व लघु योजणे 
अश्या प्रकारची योजना वीणांच्या * करण'प्रकारच्या 
वादनात केली जात असे. पुढील काळात ल्घूचा 
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भंग करून दोन द्रुत योजणे याही प्रकारांचा करण- 
वादनात समावेश झाला. यातून भंग, विभंग 
इत्यादींनी युक्‍त तालस्वरूपे निष्पन्न झाली. मात्रा- 
कालात दोन किंवा अधिक अक्षरे योजण्यामुळे ताल- 
योजनेत सूक्ष्मता निर्माण झाडी. आधूनिक काळात 
तर मात्रेत सहा किंवा अधिक अक्षरेही योजली 
जातात, अश्या रीतीने तालाचा केला जाणारा 
आविष्कार गुंतागुंतीचा व चमत्कृतिपूण असल्याने 
मनोहर ठरतो. नाट्यक्ञास्त्रातील मा्जंनांच्या व्णेना- 
वरून, मृदंगवादनात, प्राचीन काळी मूदंगांची तोंडे 
वादी-संवादी स्वरांशी मिळवीत असल्याचे दिसून 
येते. अश्याप्रकारे अवनद्ध वाद्यात मृदंग गीताच्या 
स्वराबरोबर मिळविलेला असणे हे भारतीय 
संगीतातील तालयोजनेचे खास वैशिष्ट्य म्हणता 
येईल. इराणी तालयोजनेत अवनद्ध वाद्यात अशा 
प्रकारच्या स्वरयक्‍त वादनाचा समावेश नव्हता 
भारतीय तालपद्धतीची सूक्ष्मता व तिचे सुविकसित 
स्वरूप पाहता इराणी संगीताची तालपद्धति 
अविकसित असल्याचे समजून येते. 
डॉ. इंद्राणी" चक्रवर्ती यांनी मुकाम-मेल या संबं- 
घात पुढील आझयाची आलोचना केली आहे 
हृदयनारायणदेव तसेच लोचन यांच्या संस्थानांत 
' ईमन ! हे नाव आहे म्हणून सर्वे भारतीय संगीताचा 
आधार मकाम मानणे योग्य नाही, समान स्वरावली 
असणाऱ्या रागांना भिन्न प्रदेशांत भिन्न काळी वेग- 
वेगळे नाव मिळालेले दिसून येते. ' ईमन 'ची स्वरा- 
वली मच्छंना पद्धतीतही प्रयक्‍त होत होती. त्यामुळ 
* ईमन? हे नाव जरी विदेशी असले, तरी त्याची 
स्वरावली विदेशी नाही. मुकाम गायले जातात. 
संस्थात किवा मेल गायला जात नाही. * मेल-थाट ” 
हे मुकाम पद्धतीवरून आले असे सांगणार्‍या आचार्य 
बृहस्पतींनी या दोन्हींच्या स्वरांत समानता दाखव- 
ण्याचा प्रयत्त केला आहे. असे करताना त्यांनी 
श्रृतिव्यवस्था व संवादतत्त्व या दोन्हींकडे लक्ष दिलेले 
नाही. उदा. ' उद्ह्याक' या मुकामाच्या स्वरावलीत 
त्यांनी ' खमाज ? थाट मानला आहे. पण हा मुकाम 
£ खमाज'थाटात योग्य तऱ्हेने बसत नाही. त्यांनी 


दिलेले । उद््शाक ” व॑ * खमाज'थाट यांचे "स्वरूप 
असेः. , रर रक ग हा 
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यांत पहिल्या श्रुतीवर षड्ज स्थापित केला आहे 
भारतीय परंपरेत षड्ज चवथ्या श्रतीवर स्थापित 
केलेला असतो. तसेच यांमध्ये षड॒ज-गाल्धार, पंचम- 
निषाद व मध्यम-धैवत या जोड्यांत जे सप्तश्रृतिक' 
अंतर भारतीय संगीतात आहे तेही मिळत नाही, 
खमाजच्या स्वरावलीत स-ग आणि म-ध यांत हे 
सप्तश्रृतिक अंतर आहे. ' डॉ. इन्द्राणी चक्रवर्ती पुढे 
म्हणतात, * पं. भातखंडे यांनी चतुःश्रुृतिक धैवत मान- 
ल्याबद्दल आचायं बृहस्पतींनी त्यांचा उपहास केला 
आहे. पण आधूनिक ' मेल-थाट ' यांची फारशी 
मकामांश्ली समानता दाखविताना त्यांनी हेच केले 
आहे. लोचनाचा काळ १७ वे शतक ठरत असल्याने 
“ त्याने आपले बारा स्वर फारशी स्वरांवरून घेतले 
व मुकामपद्धतीवरून संस्थान बनविले ” असे म्हणणे 


-योग्य ठरत नाही. कारण त्यापूर्वीच मेलपद्धति प्रचा- 


रात आलेली होती. फारशी संगीताचा जाणकार 
असल्याचा दावाही लोचन याने केलेला नाही.? 

ऊर्द न जाणणाऱ्या वाचकांची सोय आचाय 
बहस्पतींनी निश्‍चितच केली आहे. त्यांनी ऊदूं 
ग्रंथांतून बरीच माहिती दिली आहे. त्यात दंतंकथा- 
स्वरूपाचीही माहिती समाविष्ट आहे. पुरेसा आधार 

देता केलेली विधाने काही वेळा अतिशयोक्त 
वाटतात, ग्रंथाची एकूण रचनाच विस्कळीत आहे 
तानसेन, औरंगजेब, स्वामी हरिदास व वैजूबावरा 
यांच्या बाबतीत दिलेली नवीन माहिती विचाराहू 
आहे. 

ख्यालासारखा शास्त्रीय गानप्रकार व गक्षल- 
सारखा ललित गानप्रकार यांच्याबाबतीत मुसलमान 
कलाकारांचा प्रभाव स्पष्ट आहे. भाषिक प्रभाव 
संगीतावर पडू शकतो हे मागे सांगितलेच आहे. 
ऊर्दू व फारशी भाषेच्या प्रभावामुळे भारतातील 


२१. ' स्वर और रागोंके विकास में वाद्यो का योगदान- ' ले. डॉ. इंद्राणी चक्रवर्ती ; 


पृ. ४७६ ते ४७८ 
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मसलमान गायकांकडून स्वरालापाच्या बाबतीत 
तसेच तालयोजनेच्या बाबतीत, भारतीय संगीताला 
काही वैशिष्टये प्राप्त झाली असणे स्वाभाविक आहे. 
काही मुसलमान संगीतज्ञांनी ग्रंथ लिहून संगीत- 
विद्येत भर टाकली; काही मुसलमान वादकांनी 
नवीन वाद्ये निर्माण केली आणि काहींनी आपल्या 
अप्रतिम वादनकोौशल्याने भारतीय संगीताची शान 
वाढविली. “ भारतीय संगीत आणि मुसलमान! 
या विषयी विचार करताना मुसलमान संगीतज्ञांचे 


नवभारत 


ऑगस्ट, १९८० 


वरील कार्य ध्यानात घेतल्प्रावरही * भारतीय 
संगीताचे 'च ते उपासक होते, विदेशी संगीताचे 
नव्हते हे विसरून चालणार नाही. 

ही प्रस्तावना लिहिण्यापूर्वी डॉ. शरच्चंद्र विष्णु 
गोखले व श्री. वामवराव देशपांडे यांच्याशी सवि- 
स्तर चर्चा मी केली होती. त्यांच्या बहुमोल सूचनांचा 


उपयोग मला ही प्रस्तावना लिहिताना झाला याचा 
उल्छेख येथे करणे अगत्याचे आहे. 


१९४७-१९५४ पर्यंत झालेल्या मराठी पुस्तकांत प्रथम क्रमांकाचे साहित्य अकादमी 
(नवी दिल्ली ) चे रु. पाच हजार पारितोषिक प्राप्त झालेले 


क्षेदिक संस्कृतीचा विकास 


पृ, ६०० ] 


< क़ आह. 
ठखक-- तकेतीथे लक्ष्मणशास्त्री जोळी 
प्रकादक : प्राज्ञपाठशाळामंडळ, | वाई 


यग. ता क 


( सुधारून वाढविलेली नवीन आवृत्ती ) 


[किंमत ३० रु. 


( जि० सातारा , 


ओहळ नह 
ह आबबगम 
क शशशशाव 7 हा 


ब 


गणात्फोतत् 
िकिमितसता 


शरद पाटील 


माकसंवाद विरुद्ध आंबेडकरवाद ? 


गौतम शिदे यांनी नवभारतच्या जून ८० अंकात 
पत्र लिहून आंबेडकरवादाचा माक्‍संवादाशी समन्वय 
होणे कसे सर्वेथैव अशक्‍य आहे हे मांडले आहे. मे. पु 
रेगेंनी उघडलेल्या महाचर्चत (्ा'९४. 0९1910) 
एक समन्वयविरोधी वलित विचारवंत उतरला हे 
स्वागताह॑ आहे. समन्वयविरोधीं कम्यूनिस्ट वा 
माक्‍संवादी अजून उतरायचा आहे. 

शिदेंचा सर्व रोख रेगेंनी तटस्थपणे उभ्या केलेल्या 
समस्वयवादी पक्षाच्या युक्तिवादांविरुद्ध आहे. माझ्या 
धक्तिवादांचे मात्र त्यांनी खंडन करायचा प्रयत्न 
केलेला नाही. ते स्वतः दलितांमधल्या माक्‍संवाद- 
विरोधी छावणीतील आहेत हे माक्‍संवाद्यांच्या 
पाठंराखया दलित साहित्यिकांवरील त्यांच्या 
रोंषातून व्यक्‍त होतें 

त्यांनी 'अधिकाराचा' प्रश्‍न उपस्थित केला आहें 
माक्‍पेवाद्यांनी आंबेडकरी विचारप्रणालीचा अभ्यास 
केलेला नाही ' असा आरोप करून ते प्रश्‍न कर- 
तात- ' आंबेडकरांची “बद्धिझम ” ही विचारसरणी 
किती माक्‍संवादी विचारवंतांनी अभ्यासली आहे? 
माझ्यापुरते सांगायचे तर मी आंबेडकरांच्या व 
आंबेडकरांवरील उपलब्ध साहित्याचा, तसेच बुद्धि 
झमचा शक्य तेवढा भभ्यास केलेला आहे. वयाच्या 
२० व्या वर्षापासुन, १९४६ सालापासून, समाज- 
परिवर्तनाच्या जनसंघर्षाचा मी एक जीवनदानी 
सैनिक आहे. ५७ सालापासून मी आदिवासींमध्ये, 
अतिक्षद्रांच्या एका विभागात, काम करीत आहे 
माक्‍संवादी कम्यूनिस्ट पक्षाने वर्गेजातिलढ्याचा 
विचार व व्यवहार स्वीकारावा म्हणून मी ७३ 
सालापासून संघर्ष केला. त्याची फलश्रुती माकप- 
बाहेर पडन ता. १५-१०-७८ ला सत्यशोधक 
कम्युनिस्ट पक्ष स्थापण्यात झाली, माझा 'अधिकार 
एवढाच आहे. 


मोक्षदाता व मार्गदाता 

आंबेडकरवाद स्वतंत्र वाद नसून बौद्धवादच 
आहे, अशी शिदेंनी व्याख्या केली आहे. ही व्याख्या 
इतर कडव्या आंबेडकरवाद्यांना मान्य होईल की 
॥ही शंका आहे. त्यांनाही ही व्याख्या मान्य आहे 
असे आपण गृहीत धरू या. बुद्धापयंतच्या काय, पण 
बद्धानंतरच्याही सवे दुःखांची व लोकशाही-हुकूम- 
शाहीसारख्या सर्वे समस्यांची सोडवणूक केवळ 
बौद्धवादच करू शकतो, मा्क्संवाद नाही, अशी 
शिदेंची सूत्ररूपाने मांडणी आहे 

बद्धाचा काळ इसवीपूर्वे ६ व्या शतकाचा आहे 
मो बद्धाला वणंव्यवस्थाक दासप्रथासमाजाचा 
( 81876 80067 ) अंत करणार्‍या व जाति- 
व्यवस्थाक सामंतप्रथासमाजाचे ( 18008] 80- 
ल॑९४ ) प्रव्तंन करणाऱ्या समाजक्रांतीचे श्रेय 
देतो. भारतात आज जातिव्यवस्थाक निमसामंत- 
शाहीच्या जोडीला वासाहतिक काळापासून वगे- 
ठपवस्थाक निमभांडवलशाही अस्तित्वात आलेली 
आहे. भांडवलदारी वर्गसमाजाच्या उत्पत्ति- स्थिति- 
लयाचे वैज्ञानिक अन्वेषण करून माक्‍संने आपले 
क्रांतिशास्त्र तयार केले. निमसामंतप्रथाक वगसमाज 
नष्ट करून समाजक्रांती कशी करायची याचा विचार- 
व्यवहार दाखवून लेनिन व माओसारख्या माक्‍से- 
शिष्यांनी या क्रांतिश्ञास्त्राचा विकास केला. बृद्धा- 
नंतर २९०० वर्षांनी जन्माला आलेल्या भांडवेल- 
शाहीच्या उत्पत्ति-स्थिति-ल्याचे क्रांतिशास्त्र बुद्धाने 
त्रिपिटकात सांगितले असल्याचे मला तरी आढळून 
आलेले नाही. 

आंबेडकर त्यांच्या “ द बुद्ध अँड हिज धम्म 
मध्ये निक्षून सांगतात, की इतर धर्माचे संस्थापक हे 
सर्वज्ञ व “ मोक्षदाते ' मानले जातात, तर बुद्ध 
सर्वेज्ञताविरोधी व ' मा्गेदाता ! होता, बुद्धानंतर 
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हजारो वर्षांनी जन्माला आलेल्या भांडवलदारी 
समाजाचेही मागंदातेपण बुद्धष करू शकतो असे 
म्हणणे म्हणजे बुद्धावर सवज्ञतेचा अध्पारोप क्रणे 
आहे. त 
स्वतः आंबेडकर बौद्धवादाबाबत असे कमेठ होते 
काय ? त्यांच्या उपरोक्त ग्रंथात ते बुद्धकार्याची 
एक दुलेक्षित बाजू दाखवतात : बुद्धाने भिक्षसंघाची 
उभारणी वर्णजातिविरहित समाजाचा आदे म्हणून 
केली आणि उपासकांनी भिक्षंचे अनुकरण करण्या- 
तून हा समाज अस्तित्वात यायचा होता. मगतो का 
आला नाही ? बुद्धाने ज्याप्रमाणे भिक्षू बनण्यासाठी 
उपसंपदेची (1111811011) अट घातली, त्याप्रमाणे 
कोणतीही अट उपासकांसाठी न घातल्यामुळे बौद्ध 
धर्म भारतात. लयाला गेला. बौद्ध धर्माच्या ल्याची 
ही. कारणमीमांसा स्थलकालसापेक्ष नसली, तरी 
बुद्धाने वणेजातिव्यवस्थाअंत भिक्षुसंघापुरता साध्य 
केला होता हा आंबेडकरांचा निष्कषं आजच्या सर्व- 
कष समतासंघर्षासाठी निश्चितच * मार्गंदाता' आहे. 
ही कारणमीमांसा करताना आंबेडकरांनी बुद्धाचो 
मर्यादाही ,दाखवलेली भाहे हे कडव्या आंबेडकर- 
वाद्यांनी लक्षात धेणे आवश्यक आहे. 


मार्क्सवाद विरुद्ध बौद्धवाद 


* माक्‍संवांद हिसावादी व हुकूमशाहीवादी आहे तर 
ब्रौद्धवाद अहिंसावादी व लोकझ्याहीवादी आहे, असा 
विरोधाभास शिदे दाखवतात. मार्क्सवादाबहल हा 
ग्तानृुगतिक अपसमज आहे. मासं पुर्वायुष्यात संस-. 
दीय मार्गानेच समाजवादी समाजपरिवतंनाचा पुर- 
स्कार करीत होता. पण, फ़रान्सच्या कामगारांनी. 
स्थापठेळे ' कम्यून ! फ़ेंच भांडवलदारवर्गाने परकीय 
फोजांच्या मदतीने रक्तात बुडवले तेव्हा त्याने नवा. 
सिद्धांत मांडला : भांडवलदारी झासनयंत्रणा नष्ट. 
केल्याशिवाय आणि त्या जागी किमान व अटळ अश्ली 
क्रांतिकारी प्रतिहिसा अवंलंबणारे कामगारवर्गीय 
सर्वाधिकारी शासन स्थापल्याशिवाय समाजवादी 
समाजपरिवतंन होऊ शकत नाही. संसदीय मार्गाने 
सत्ताधिष्ठित झालेल्या चिलीच्या कम्युनिस्ट पक्षाने 
माक्‍संचा हा सिद्धांत दुलंक्षिल्पामुळे त्याचे व चिली 
क्षांतीचे शिरकांण करून फॅसिस्ट हुकूमशाही आली. 

* खुद्द बुद्धाने बिनशतं अहिसेचा कधीही पुरस्कार 
केळ नाठ्ठी. त्याने कमंकांडी पशुहिस्तेला विरोध केला,- 


नवभारत 


ऑगस्ट, १९८० 


तरी भिक्षूंनी मांसभिक्षा स्वीकारायला अनुमती दिली. 
तो शाक्य व वज्जि यासारख्या लोकझ्याहीप्रथाक 
संघगणांचा (01291001४१) चाहाता होता, तरी: 


' त्यांना नष्ट. करणाऱ्या कोसळ व मगध यासारख्या 


हुकूमशाहीप्रथाक सामंतशासनांचा तो विरोधक 
नव्हता. अटळ समाजविकासक्रमात संघगणसमाज 
नष्ट होऊन त्याजागी सामंतप्रथासमाज वृद्धिगत 
होणार हे तो जाणून होता. समाजविकासाच्या 
अपरिहाये गरजांच्या विरोधात कालबाह्य गोष्टींचे 
त्याने देव्हारे माजवले नाहीत, 

प्रस्थापित वर्गंजातिव्यवस्था तगवण्यासाठी भार- 
ताचे शास्ते व झोषक धामिक. दंगलीच्या जुन्या 
हत्याराबरोबर जातीय दंगलीच्या नव्या हत्याराचा 
वाढता वापर करीत आहेत. या हिंसेचे वाढते बळी 
असलेल्या अतिशूद्रांना शिदे काय बिनशर्त अहिसिचा 
उपदेश करणार आहेत? 


दुःखसुक्ती व शोषणमुक्ती 

बुद्धाची दुःखमुक्‍्ती मार्क्सच्या शोषणमुक्‍तीपेक्षा 
श्रेष्ठ असल्याचा दावा शिदे करतात. बुद्धाने दुःखाची 
पुढील चार आर्यसत्ये सांगितली : ' १ ) जीवन दु:ख- 
मय आहे; २) दुःखाचे कारण आहे; ३) दुःख- 
निरोध होऊ शकतो; ४ ) दुःबनिरोधाचा मार्ग 
आहे' दु:खमुक्‍्तीचा त्याने पुढील अष्टांगिक आर्ये- 
मार्गे सांगितला : “ १) सम्यक दृष्टी; २) सम्यक 
संकल्प; ३ ) सम्यक वचन; ४) सम्यक कर्म; ५) 
सम्यक जीविका, ६) सम्यक प्रयत्न; ७) सम्यक 
स्मृती; ८ ) सम्यक समाधी.” म्हणजे दुःखमुक्‍ती 
समाजपरिवतंनातुन नाही तर आत्मपरिवतंनातून 
साध्य करायचा उपदेश बुद्ध करीत होता. त्याच- 
बरोबर बुद्ध दासस्वामींना पुढील उपदेश करीत 
असे-। १) दासांना त्यांच्या शारीरिक कुवतीनुसार 
शेतीकामे द्या. २) त्यांना भोजन व वेतन द्या. 
३) आजारी पडल्यास त्यांची शुश्रूषा करा. ४) 
त्यांना कदान्न न देता मिष्टान्न द्या. ५) वेळोवेळी 
त्यांना सुटी द्या.' उत्पादनसाधतांच्या प्रगतीमुळे 
ब दासांच्या विद्वोहामुळे दासप्रथाक उत्पादन- 
संबंध कालबाह्य झालेले असल्याने बुद्धाने. 


दासस्वामींना केलेला आत्मपरिवतेनाचा उप- 


देश तयार मनोभूमीत पडळा आणि सामंत- 


प्रथाक क्रांती झाली. या समाजक्रांतीतून उत्पा- 


अनुक्रमणिका 


माक्‍संवाद विरुद्ध आंबेडकरवाद ? 


दनावरोध करणारा समाज जाऊन उत्पादन 
/विकास करणारा समाज जरी आला, तरी 
जुन्या बिषमताधारित समाजाची जागा नव्या 
विषमताधघारित समाजाने घेतली हे विसरता 
कामा नये. पण आज भारतात घर्गीय च 
जातीय अशा दोन्ही विषमतांचे निमूलन कर- 
णारी क्रांती येऊन ठेपली असता या विषम- 
3. २९ रिवतेनाला 

तांचे शास्ते आत्मप तयार होतील 
काय' हा खरा प्रश्न आहे. ह ती 


घर्सेनिष्ठा व क्रांतिनिष्ठा 


. “घरी सत्यनारायणाची म्हापूजा घालणारे लोक 
कॅम्यूनिस्ट असू शकतात ! काय, असा प्रश्‍न विचारून 
शिदे सवे कम्युनिस्टांना दांभिक म्हणतात. मूतिपूजा 
काय पण व्यक्‍्तिपूजेलाही विरोध करणाऱ्या निरी- 
शवरवादी बुद्धांची नवबौद्धांनी ठिकठिकाणी मंदिरे 
बांधलेली आहेत. बुद्ध व आंबेडकर यांच्या प्रतिमांची 
वा मूर्तींची प्राथंनापूजा केल्याशिवाय दलित साहित्य- 
संमेलनसुद्धा सुरू होऊ शकत नाही. नवबौद्धांमध्ये 
जै जातकर्मादी संस्कार व विवाहादी विधी नेवबोद्ध 
भिक्षूंकडून केले जातात ते काय आद्य बौद्ध धर्माला 
संमत होते ? सामान्य नवबौद्ध जेवढा बौद्धधमनिष्ठ 
आहे तेवढाच सामान्य सवण कम्युनिस्ट हिंदुधमं- 
निष्ठ आहे. सामात्य जनताच समाजक्रांती करते हे 
लक्षात घेऊन माक्स व लेनिनने कम्युनिस्ट बनण्या- 
साठी निःवर्गीयकरणाची (0७0]888) अट घातली, 
निधर्मीकरणाची नाही. धर्मनिष्ठ माणूस जर 
क्रांतिनिष्ठ राहू इच्छित व शकत असेल तर त्याला 
कम्युनिस्ट पक्षात घ्या व ठेवा, असे त्यांनी सांगितले. 
पण, ' अहत कम्युनिस्ट बनण्यासाठी निरीइवर- 
वादी वा निधर्मी बनलेच पाहिजे, असेही त्यांनी 
निक्षून सांगितले. बुद्धकालीन भिक्षुसंघात ज्याप्रमाणे 
शिक्षाकामी वा दौक्ष्य व अहेत्‌ असा भेद होता, 


त्याप्रमाणे कम्युनिस्ट पक्षातही धामिक व निरी- 


इवरवादी असा भेद आहे. क्रांतिकारी पक्षाचा 
सभासद. बनण्यासाठी निरीशवरवादाची व निधर्मी* 


पणाची अट घातली तर भारतीय समाजक्रांतीचे. 


नेतृत्व करू हकणारा क्रांतिकारी जनपक्ष ( 01988 
४४) तयार होण्याची सुतराम इक्‍्यता नाही व 


तश्षीच संमाजक्रांतीचीही. 
न.,भा,. ६ 
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- वामन निंबाळकरांसारखे दलित कवी म्हणतांत> 
“ जे ईश्वर, आत्मा मानतात ते नवबौद्ध असले तरी. 
आमचे नाहीत ! ” फुले ईश्वर (निर्मीक) व 
आत्मा-मानीत होतेः म्हणून दलित फुलेंना नाकारणार 
आहेत काय ? दलितांचे एक श्रद्धास्यान असलेले 
राजर्षी..झाहू, ईइवर व आत्मा. मानीत होते. बुद्ध 
ईइ्वर मानीत नव्हता,. पण देवलोक मानीत 'होता. 
बिंबिसारसारखे उपासक मेल्यानंतर देव कसे झाले 
हे बुद्ध दीघनिकायच्या जनवसभ-सुत्तात सांगतो. 
मात्र निर्वाण ही अवस्था देव होण्यापेक्षा श्रेष्ठ व 
झाइवत असल्याचे तो सांगत असे. 

कविवर्य यशवंत मनोहर म्हणतात, की भारतात 
वर्गभेद नाहीत, एकच भेद आहे: कमेबिपाकवादी 
व कर्मविपाक विरोधी. खुद्द बुद्ध कमेविपाक मानीत 
नव्हता काय ? संयुत्तनिकायात भिक्षूंना प्रतीत्य- 
समृत्पादी तत्त्वज्ञानाचा अर्थ त्याने खालीलप्रमाणे 
सांगितला- . 

“भिक्षंनो !  अविद्येतून संस्कार होतात, 
संस्कारातून विज्ञान होते, विज्ञानातून नामरूप 
होतात, नामरूपातून षडायतन ( ६ इंद्रिये ) होते, 
षडायतनातून स्पद्द॑ होतो, स्पर्शातून वेदना होते, 
वेदनेतून तृष्णा होते, तृष्णेतून उपादान आसक्ती ) 
होते, उपादानातून भव ( अस्तित्व ) होते, भवातून 
जाति ( पुनजन्स) होते व जातीतून दुः:खोऱ्धव 
होतो. '. शिक्का 
बुद्धप्रणीत निर्वाण वा दुःखमुक्ती शोषणमुक्‍ती 
नव्हती, तर दुःखदायक पुतजेन्मांपासून मुक्ती होती. 
पुनर्जन्म कमविपाकातून होतो असे थेर नागसेन 
राजा मिलिंदला समजावून सांगतो- . र 

6 अन्ते ! कोण जन्म घेतो?” 

“ महाराज ! नाम ( विज्ञान वा मन ) वरूप 
(देह). -. किक 

" & काये हेच नामरूप जन्म घेते?” 

. महाराज ! हेचं नामरूप जन्म घेत नाही 
माणूस या नामॅरूपाने पापपुण्य करेतो व त्या कर्मीनि 
दुसरे नामरूप जन्माला येते.” त भि. 

- बुद्ध आत्मा मानीत नव्हता आणि एका नाँम- 
रूपातून प्रत्यक्षपणे दुसरे नामरूप जन्माला येते असे. 
जंरी मातीत नेव्हता, तरी एंका नामरूपाने केलेल्यां' 


- 8.4 


कमेबिपाकातून दुसरे नामरूप जन्मालां येते असे 
मानीत होता. येथ महृत्त्वाचा भेद लक्षात घेतला 
पाहिजे तो हा, की आाह्मणी धर्म व तत्त्वक्षाने 
कमेविपाकवादातून वर्णजातिव्यवस्थां रंढंमूल 
करू पहात होते आणि महावीरासारखे अन्ना- 
हणी तीर्थकर आत्मछेशी कर्मविपाकनिरांकर- 
णांतून पेहिक जीवन जास्त दुःखंमय करायचा 
उपदेश करीत होते, तर बुद्ध त्याच्या अनात्म. 
कलेशी आयेअष्टांगिक मार्गाद्वारे कर्मविपाक- 
निराकरणाची दुःखमुक्ती दासशद्रस्त्रियादी 
सर्वांना प्राप्य असल्याचा आणि त्यांसाठी वर्ण. 
जातिभेदाविरुद्ध जन्मजात समतेचा उपदेशा 
करींतं होतां. या भेदाकडे भारतीय कम्यंनिस्ट व 
माक्‍संवादी उंपहासाने पहातात. त्यांनाही स्थलकाल- 
निरपेक्ष आत्यंतिक कसोट्या लावायची संवय आहे. 
पण ती माक्‍संच्या अनित्यतावादाविरोधी (811॥1त8ौ 
1601०81 ) आहे. या भेदाने बुद्धकाळी बहुजनांच्या 
जीवनात सापेक्ष दृष्ट्या निश्‍चितच क्रांती केली. . 

कर्मविपाक न मानणारा एकमेव भारतीय 
पंथ लोकायतिक भोतिकवाद्यांचा होता हे खरे 
बुद्धाप्रमाणे तेही वर्णजातिव्यवस्थेचे विरोधक 
होते हेही खरे. पण, वर्णेजातिविरहित समा- 
जाचा आदशे अशा मिक्षुसंघाची निर्मिती घ्‌ 
त्याद्वारे दासप्रथाअतक साम समाज- 
कांती बुद्धच करू शकळा, ळोकायतिक तत्त्व- 
ज्ञानी नाहीत. यावरून स्पष्ट यो घुद्ध जरी 

ळोकायतिकांइतका सुसंगत वराची. 
अनात्मवादी व कमेविंपाकविरोधी नव्हता, तरी 
तो या देशाचा महत्तम क्रांतिकारी झाला. 
फुळे इंश्वरघादी ब तरी 
आंबेडकरांच्या शब्दात ते या देशाचे महत्तम 
शद धत गी म्हणून, नवबोद्ध विचारवंत व. 
साहित्यिकांनी आल्लंतिक 


कसोठ्यांपायी 
आपल्या मित्रांनाही नाकारून 


शक्ती वाढवायला 

समन्वयाचा ' मध्यममार्ग ! . 
. बुद्धाला स्वीकारायचे असेळ तर सर्वस्वी 
स्वीकारा, माक्‍संला सोडून, असा जो भाग्रह्‌ कमंठ 
बवबीद्धांचा आहे तो म्हणूनच ढुराग्रहू: ठरतो. 


- नवभारत. 


वाद' यांचा 
दाखवतो. 


ऑगस्ट, १९८० 


महापरिनिर्वाणसमयी बुद्धाने आनंदाला सांगितले, 
को मी गेल्यानंतर भिक्षुसंघासाठी मी जे क्षुद्रानुक्षुद्र 
नियम उपदेशिळे आहेत ते चालू ठेवायची गरजं 
नाही. पण भिक्षुसंघाच्या पहिल्या संगीतीत क्षुद्रानु- 
क्षुद्र नियम कोणते. व महत्त्वाचे? कोणते यावरच 
वादंग माजल्याने सवच नियम जारी ठेवावेत असे 
ठरले ! पहिल्या संगीतीपासूनच भिक्षुसंघात हा 
कर्मठपणा यायचे कारण पूर्वाश्रमीचा क्षत्रिय असलेला 
स्वयंप्रज्ञ भिक्षु आनंद व पूर्वाश्रमीचा ब्राह्मण असलेला 
कर्मठ भिक्षु महाकाइयप यांच्यात दीघ काळापासून 
चाललेल्या संघर्षात महाकाश्यपचा विजय झाला र 
होते. ( पहा. यासाठी “ अनुष्दुभ्‌'च्या दिवाळी ७९ 
मधील माझा लेख- * भिक्खु आनंद ! ) 
बुद्धाने भिक्षूंना वारंवार सांगितले- 
ह न्य भिक्खधे 
धस्मदायादा मे, भिक्खवे, मा . 

| आमिसदायादा । ! 
[ ' भिक्षूंनो ! माझ्या ( कालातीत ) धम्माचे 
दायाद व्हा, (कालबाह्य) आमिषाचे नाही !' ] 

कर्मेठ नवबौद्ध हे बुद्धाचे आमिषदायाद आहेत, 

खरे म्हणजे महाकाइ्यपचे दायाद, | 
. आंबेडकरांनी तरी सबंध बौद्धवादाचा स्वीकार 
केला होता काय ? बुद्धप्रणीत बौद्धवाव नागसेना- 
पर्यंतच ( इसवीपुर्व १ ले हतक ) अक्षुृण्ण राहिला.. 
नागार्जुंनाचा ( इसवीचे २ रे शतक ) शून्यवाद व 
अतंग-वसुबंधूंचा (इसवीचे ५ वे शतक ) विज्ञानवाद 
यांनी बुद्धाच्या बाह्याथवादी ( 1१७७ ) 
प्रतीत्यसमुत्पादाला त्यांच्या विरोधात परिवतित केले, 
यातुन महायानी बोद्धवादाचा उपनिषदीय भध्या- 
त्मवादाशी समन्वय करून आपल्या अटेती ब्रह्मवा- 
दाची सृष्टी करणे शंकराचार्यांना शक्‍य झाले ! 
आंबेडकरांनी म्हणूनच हीनयानी बौद्धवाद स्वीका- 
रला भाणि बुद्धवेदांती तत्त्वज्ञानाचा महत्तम: विरोधक 
होता.असे सांगून परत्वे महायानी बौद्धवाद नाकारला. 
म्हणजे भांबेडकर बुद्धाचे व बोद्धवादाचे धम्मदायाद 
झाले, आमिषदायाद नाही. आंबेडकरांनी बोद्धवा- 
दात निवड करायची जी स्वयंप्रक्ञता दाखवली 

स्वयंमक्षता आम्ही बोद्वाद व आंबेडकर- 
काळातीत गाभा स्वीकारण्यात 


भाकसंवाद विरुद्ध आंबेडकरवाद ? 


बौद्धवाद व मार्क्सवाद यांचा समन्वय करणे 
म्हणजे विळ्या-भोपळ्याची मोट बांधणे आहे, असे 
शिदेंना वाटते. भदन्त आनंद कोसल्यायन हे भारताचे 
महत्तम बौद्ध पंडित आहेत. मानवमुक्‍तीच्या समान 


ध्येयाने झपाटलेला व वैधर्म्यापेक्षा साधम्ये बलवत्तर 
असलेल्या या सववश्रेष्ठ महामानवांबद्दल भदन्त ' 


म्हणतात- 
' बुद्ध बडे भाई थे, माक्स उनके छोटे भाई । ! 

शिदे फुलेंचा तुच्छतेने निदेश करतात- “ माक्‍सं- 
'वांदाशी आंबेडकरी विचारप्रणाली कठोरपणे पारखली 
जांऊ नये म्हणून मध्येच फुलेंना घुसडण्यांची क्लुप्ती 
ही देखील मार्कसंवादधाजिणीच.' भारतीय इतिहास 
हा द्विज विरुद्ध शूद्र यांच्या अविरत संघर्षाचा आहे, 
असे सांगून फुलेंनी भारतीय ऐतिहासिक भौतिक- 
वादाचे सुतोवाच केलेः देव बामनाविरुद्ध राक्षस 
बलि या संघर्षात राक्षसपक्ष आणि वेदांतादी ब्राह्मण 
तत्त्वज्ञाने विरुद्ध बौद्धादी अब्नाह्मण तत्त्वज्ञाने या 
संघर्षात अब्नाह्मणी पक्ष यांचा पुरस्कार करून फुलेंनी 
भारतीय इतिहासाचा दुलेक्षित व अवमानित ठेवा 
आजच्या समतार्सनिकांच्या हाती दिला. बणेजाती 
व स्त्रीदास्य यांच्या विरोधी झगडणाऱ्या अन्रा- 
हणी परंपरेचा परमोच्च विकास फुले ब 
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आंबेडकर या गुरुशिष्यांनी केला. म्हणून 
आम्ही त्यांच्या घिचारघनात शूद्र व अतिशूद्र 
अशी शिंदेंना अभिप्रेत असलेली भिंत-उंभी .न 
करता त्यांना फुले-आंबेडकरवादाचे एकात्म 


'विचारधन म्हणून स्वीकारतो 


फुले-आंबेडकरवादाचा माक्‍संवादाह्ी समन्वय 
नाकारणे म्हणजे जातिव्यवस्थाअंतक लढ्याचा 
वरगेव्यवस्थाअंतक लढ्याशी समन्वय नाकारणे' होय. 
जातिव्यवस्थाअंताचा लढा दलितेतर श्रमिकांच्या 
मदतीवाचन -यशस्वी . करायची :. हमी - जर -कमंठ 
आंबेडकरवादी देत असतील तरच त्यांचा - शुद्ध ” 
आंबेडकरवादाचा पाठपुरावा. समर्थनीय्र ठरेळ. पण 

त्यांचे केवळ. जातिव्यवस्थाअंताचे ज्ञान वर्गेजाति- 
उप्रवस्थेचा चक्तव्यह उद्ध्वस्त कराग्रळा पुरेसे ठरू 
शकेल काय -? ..... ७. 129 


कोणताही" मन्वंतरकारी सामाजिक संघषे 
त्याच्या अघिष्ठात्या तत्त्वक्षानाशिवायं यशस्वी 
होऊं. शकत नाही. वर्गेजातिअंताचा सामा- 
जिक संघषे हा भारताच्या सर्वोच्च मन्वंतराचा 
आहे. हे. मन्वंतर फेले-आंबेडकरवाद घ 
माक्‍संवाद यांच्या समन्वयाशिवाय . साध्य 
होणे शक्‍य नाही 


या 
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लोकमान्य टिळक व महात्मा गांधी या दोघांचे 
ग्रेल्या तीनशे वर्षांतील जागतिक साम्राज्यशाहीच्या 
इतिहासामध्ये अनन्यसाधारण असे स्थान आहे. 
१८ व १९व्या शतकात पक्तचिमी साम्राज्यशाही 
आणि विशेषतः ब्रिटिश साम्राज्यज्ञाही विवव्यापी 
बनली. या सामाज्यज्याही राजकारणाला जागतिक 
इतिहासात धक्का देणारा पहिला. महापुरुष लोक- 
मान्य टिळक होय, रशियन क्रांतीचे संस्थापक लेनिन 
यांनी हे प्रथम सांगितले आणि पर्चिमी सामाज्य- 
झाहीला अखेरचा प्राणघातक धक्का देणारा महा- 
पुरुष म्हणजे महात्मा गांधी होय. ही गोष्ट आाधु- 
“ निक इतिहासाला मान्य करावी लागेल. या 
दोघांचे या साम्माज्यशाही आंदोलनातील एक 
महत्त्वाचे साम्य म्हणजे दोघांचाही लढा अहिंसक 
प्रतिकाराचा होता. परंतु या दोघांच्यामधील 
महत्त्वाचा फरक म्हणजे टिळकांनी आयुष्यभर 
अहिंसक लढा दिला असला, तरी आशियातील 
आणि आफ्रिकेतील सशस्त्र लढ्यांची प्रेरणा 
टिळकांपासून मिळाली आहे. गांधींनी जागतिक 
राजकारणामध्ये नि:शस्त्र प्रतिकाराचे राजकारण हे 
एक महान तत्त्व अंतिम मानवी कल्याणाच्या 
दृष्टीने आवश्यक म्हणून स्वीकारले. कारण मानवी 
जातीचे भवितव्य हिसक युद्धाचे राजकारण नष्ट 
झाल्याशिवाय सुरक्षित नाही याचा अंतःप्रत्यय 
किवा नतिक साक्षात्कार महात्मा गांधींना झाला 
होता. हा अद्भूत कल्पनारम्य असा गांधींचा ध्येय- 
वाद आहे. याच्या उलट, टिळकांचे राजकीय 
तत्त्वज्ञान हे गांधींप्रमाणे अद्भुतरम्य ध्येयवादावर 


% [ तकंतीथं लक्ष्मणशास्त्री जोशी यांच्या 
आधारित लेख. दै. केसरीच्या सौजन्याने. -- का 


आधारलेले नव्हते. ते अध्यात्मवादी असले, तरी 
वास्तववादी होते. मानवी जीवनामध्ये जी हिंसक 
प्रवृत्ती रुजलेली आहे, त्या प्रवृत्तीचा वारसा 
जीव-विज्ञानाप्रमाणे या पृथ्वीवरील प्रथम जीवो- 
तपत्तीपासून प्राप्त झाला आहे. याची स्पष्ट दखल 
डाविनच्या जीवनाथे लढा या विकासवादी सिद्धांता- 
मध्ये मिळते. अगणित जीवजाती नष्ट झाल्या त्या 
जीवनार्थ झगड्यामुळे आणि या जीवनार्थ झगड्यात 
मनुष्यापूर्यंतच्या लक्षावधी जीवजाती टिकून राहिल्या 
आणि विकसित झाल्या, याचे श्रेय जीवनार्थ हिसक 
लढ्याला आहे. या तत्त्वाचा निदेश लोकमान्य टिळ- 
कांनी ग्रीतारहस्यातील नीतिक्यास्त्रात अहिसा हे 
शाइवत नीतिमूल्य स्वीकारून केला आहे. गांधीं- 
प्रमाणेच टिळकांनाही अहिंसा हे सत्याइतकेच अंतिम 
नीतिमूल्य आहे ही गोष्ट मान्य आहे. परंतु सत्य 
आणि आहिसा यामध्ये अंतविरोध जीवनामध्ये 
दिसतो. त्यामुळे हा प्रश्‍न निकालात निघत 
नाही असा विचार गीतारहस्यात टिळकांनी 
मांडला आहे. गांधी हे टिळकांसारखे पंडित नणि 
मीमांसक नव्हते. त्यांचा सर्व भरवसा अंतःसाक्षा' 
त्कारावर होता. टिळकांनाही अंत:साक्षात्काराचा 
आधार होताच, परंतु त्याला पंडिती मीमांसेची 
जोड होती. त्यामुळे त्यांनी माणसाच्या सार्वजनिक 
जीवनात नैतिक मूल्यांचा अंतविरोध लक्षात घेऊन 
व्यावहारिक दृष्टीने वारंवार तडजोडीचा व्याव- 
हारिक दृष्टिकोन स्वीकारला. 

परंतु दोघांचे शील आणि चारित्र्य तुलबळ होते. 
स्वार्थनिरपेक्ष आत्मयज्ञाकरिता दोघेही निरंतर सज्ज 


श्री. अनिल जोशी यांनी घेतलेल्या मुलाखतीवर 
क सं. ] 
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होते. खाजगी जीवनात एकपत्नीव्रत, स्वावलंबन, 
असाहाय्य जनतेविषयी कळवळा, मित्रनिष्ठा, संकट- 
शककाळी धैर्य, सत्यनिष्ठा,  परस्वाविषयी निःस्पृहता, 
साधी राहणी, सढळ दातृत्व, बिनतोड युक्तिवाद, 
न्याय आणि कायदा याचे सुक्ष्म विदलेषण करणारी 
बुद्धिमत्ता हे दोघांच्याहीमध्ये सारख्याच प्रकर्षाने 
वसत होते. या साधुत्वाच्या कसोट्या आहेत. या 
प्रत्येक गुणाचा कसदारपणा लोकांच्या निदशंनास 
आणून देणारे प्रसंग वेळोवेळी उद्भवले. त्या गुणांच्या 
तेजाने लोकांचे अंतःचक्षू दिपून गेले आणि त्यामुळे 
ते दोघेही लोकप्रियतेच्या शिखरास पोचले. सौ. 
अवंतिकाबाई गोखले यांनी मराठीत लिहिलेल्या 
महात्मा गांधींच्या चरित्राच्या प्रस्तावनेत गांधींबद्दल 
टिळक लिहितांत- “ परंतु शील किंवा चारित्र्य- 
ज्यामुळे या कमंमय भूमीत मनुष्याची सभोवतालच्या 
वस्तुस्थितीवर सत्ता चाळू शकते आणि ज्यामुळे 
निरनिराळ्या गोष्टींबद्दल केलेल्या प्रयत्नांस सिद्धी 
प्राप्त होण्याचा संभव उत्पन्न होतो, ते शील व 
चारित्र्य ज्पा उदाहरणावरून आपल्या प्रत्यक्ष निद- 
शेनास येईल अशी चरित्रे आपल्याकडे फारच कमी 
दृष्टोत्पत्तीस येतात. गांधींच्या चारित्र्याचे जे काही 
वैशिष्ट्य आहे ते हेच होय. त्यांच्या सामाजिक, 
घाभिक, राजकीय किंवा इतर मतांपैकी काही मते 
कित्येकांस कदाचित पसंत होणार नाहीत, विहत्तने 
त्यांना मागे टाकणारे दुसरे पुष्कळ गृहस्थ असतील, 
पण शील-चारित्र्याची जी महती वर सांगितली त्या 
दृष्टीने विचार केला असता महात्मा गांधी याचे 
चरित्र खरोखरच सामान्य मनुष्यास आदशंभूत 
होण्यासारखे आहे.” 
ब्रिटिश साम्राज्यशाही कोलमडल्यास भारतास 
स्वराज्य मिळेलच परंतु त्याबरोबर जगातील सवे 
परतंत्र देश मुक्‍त होतील, म्हणून सामाजिक सुधा- 
रणेच्या आंदोलनापेक्षा राजकीय स्वातंत्र्याचे आंदो- 
लन हेच परतंत्र जगाच्या कल्याणाच्या दृष्टीने व 
मानवी हिताच्या दृष्टीने सद्यस्थितीत योग्य 
आहे असा टिळकांच्या कतृंत्वाच्या मुळाशी विचार 
होता. याच विचाराचा पगडा महात्मा गांधींवर 
बसला. न्यायमूर्ती रानडे यांचे शिष्य नामदार गोखले; 
त्यांचे दिष्य महात्मा गांधी होते. आधी राजकीय 
की सामाजिक, या प्रश्‍नावर न्यायमूर्ती रानड्यांशी 
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टिळकांचा वाद झाला होता. रानडे यांचा दृष्टिकोन 
नामदार गोखले यांनाही मान्य होता. या गुरु- 
शिष्यांच्या मताशी महात्मा गांधींचे राजकीय जीवन, 
त्या सव जीवनाचा आढावा घेत असताना सुसंगत 
राहिले नाही हे स्पष्ट दिसते. राजकीय लढ्धासच 
गांधींच्या ' जीवनात महत्त्व आले, याचे कारण 
टिळकांचे विचार व कृती यांचा वारसा होय. 
गांधींच्या चरित्राच्या प्रस्तावनेत टिळक हे हाच मुद्दा 
विशद करून सांगतात. 

*“* अलिकडे दुसरी एक अशी समजूत होत चालली 
आहे, की हिंदुस्थात देशाची स्थिती सुधारण्यास 
प्रथमतः हिंदी समाजाची स्थिती सुधारली पाहिजे 
आणि ही सुधारेल तेव्हा मग पुढे राजकीय गोष्टींचा 
विचार करण्याची वेळ येईल. महात्मा गांधी यांच्या 
चरित्रावरून वरील मत - किती अयथाथं आहे हे 
वाचकास सहज कळून येणारे आहे. देशातील सर्व 
काही सुधारणा घडवून आणण्यास... त्या देज्यातील 
सत्ता, पूर्ण नाही तरी बर्‍याच अंक्षाने, देद्यातील 
कर्त्या आणि विचारी पुरुषांच्या मागे असावी लागते. 
सत्तेशिवाय शहाणपण फुकट जाते. इतकेच नव्हे, तर 
कतंत्वही निर्माल्पवत होते. म्हणून देशाची स्थिती 
सुधारण्यासाठी जे प्रयत्न करावयाचे ते विशेषेकरून 
प्रथमतः या सुधारणांना अवश्य लागणार्‍या मूलभूत 
बाबतीतच झाले पाहिजेत. म. गांधीचे असे मत 
नसते, तर ते राजकीय सुधारणेत बिलकूल- 'पडले 
नसते. आफ्रिकेतील वसाहतीत गेलेल्या हिंदी 
मजुरांच्या कल्याणाथं त्यांनी जे प्रयत्न केळे ते केवळ 
सामाजिकच होते असे नाही. आफ्रिकेतील रांज्य- 
व्यवस्थेशी त्यांचा प्रत्यक्ष संबंध होता. 
गांधी यांच्या मनावर स्वभावतःच असा परिणाम 
झाला, की राज्यव्यवस्थेत सुधारणा झाल्याखेरीज 
आफ्रिकेतील हिंदी लोकांची स्थिती सुधारणार 
नाही ... ... आफ्रिकेतील हिंदी लोकांस त्यांच्या 
विपंश्नावस्थेतुन सोडविण्यास गांधी यांनी काय केले 
याचे जरा सुक्ष्मरित्या अवलोकन केले पाहिजे, 
एखाद्या ठिकाण'ची राज्यव्यवस्था अन्यायाची असली, 
तर ती सुधारण्याचा प्रयत्न करणे हा काही न्याय- 
दृष्ट्या राजंद्रोह होऊ शकत नाही. याला राजद्रोह 
म्हणणे हे राजकर्त्यास न्याय नको, नीती नको, 
अन्यायाचा प्रतिकार करावयास नको, आपल्या प्रजेस 


अनुक्रमणिका 
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समतेचे हक्क द्यावयास नकोत असे म्हणण्यासारखे 
आहे. आम्ही असे समजतो, की प्रजेचे कल्याण 
हेच राजसत्तंचे खरे ध्येय व.सामध्यं आहे. हा सिद्धांत 
एकदा पतकरला म्हणजे मग ज्या ठिकाणी अन्याय 
आहे, तेथे त्याचा प्रतिकार करून तो दूर करणे 
म्हणजे एकप्रकारे राजसत्तेच्या ध्येयाची अंमल- 
बजावणी करण्यास मदत करणे होय. असा त्यातून 
सहज दुसरा सिद्धांत निघतो.” ( लोकमान्य टिळ- 
कांनी हो प्रस्तावना १६ मार्च, १९१८ रोजी 
लिहिली). री 

महात्मा गांधींच्या अंतापर्यंतच्या सर्वे जीवनाचे 
सारभत रहस्य भविष्यवादी द्रष्ट्याप्रमाणे टिळकांनी 

या छोट्याक्षा प्रस्तावनेत सांगितले आहे. 

टिळक आणि गांधी यांच्या राजकीय लढ्याच्या 

कायंक्रमात शिक्षण, स्वदेशी आणि अर्थकारण 
यासंबंधी समान कायंक्रम होता. म्हणजे टिळकांचीच 
परंपरा महात्मा गांधींनी पुढे व्यापक प्रमाणात 
कार्यान्वित केली, सामाजिक सुधारणेच्या बाबतीत 
मात्र महात्मा गांधी टिळकांप्रमाणे दोलायमान राहिले 
नाहीत. त्यांनी अस्पृश्यता निवारणाचा कार्यक्रम 
इतर का्यक्रमांडइतकाच महत्त्वाचा मानला. शिक्ष- 
णाच्या बाबतीत सरकारी शिक्षणपद्धतीबद्दल दोघेही 
सारखेच नाराज होते. नोकऱ्या शोधणारा शिक्षित 
वर्ग निर्माण करणे हे सरकारी शिक्षणपद्धतोचे 
उद्दिष्ट होते. सुशिक्षित विद्यावंत नागरिक हा स्वाव- 
लंबी व्हावा हे उद्दिष्ट त्यात नव्हते. त्याकरिता 
राष्ट्रीय शिक्षणसंस्था स्थापन करण्याचा प्रारंभ 
टिळकांनी केला. नंतर गांधींनी आपल्या आंदोलना- 
मध्ये देशभर राष्ट्रीय शिक्षणाचा कार्यक्रम अधिक 
व्यापक केला आणि माध्यमिक नाणि उच्च विद्यालये 
व तसेच विद्यापीठे निर्माण करण्याची प्रेरणा दिली. 
त्याबाबतीतले दोघांचे सूत्र एकच होते. ते टिळकांच्या 
पुढील उक्तीत स्पष्ट झाले आहे... 

“ राष्ट्रातील लोकांस जर खरे शिक्षण द्यावयाचे, 
'तर ते स्वतंत्र खाजगी शाळांतून दिले पाहिजे व ते 
देणे शक्‍य आहे. ” | 

टिळकांनी तळेगाव-दाभाडे येथे समर्थ विद्यालय 
नावाची संस्था काढली. त्याकरिता दौरा काढून 
व्याख्याने दिली. त्यातील एका व्याख्यानात ते 
म्हणतात- “ स्वत:च्या हिमतीवर पोट भरण्याचे 


नवभारत 


ऑगस्ट, १९८० 


सामथ्ये जर राष्ट्रोय शिक्षणाने अंगी येणार नाही, 
तर ते राष्ट्रीय शिक्षणच नव्हे.” 

स्वातंत्र्य प्राप्त होऊन ३३ वर्षे झाली, तरी ब्रिटिश 
राजवटीत परावलंबी सुशिक्षित वर्ग निर्माण झाला 
तसाच आजही देशभर मोठ्या प्रमाणात विद्यालये, 
महाविद्यालये आणि विद्यापीठे निर्माण झाली असली 
तरी बेकार, नोकरीकरिता भटकणारा निराश असा 
शिक्षित नागरिकवगं प्रचंड प्रमाणात निर्माण झालेला 
दिसतो. जवळजवळ दोन कोटी सुशिक्षित बेकार 
निराश्ाग्रस्त होऊन जीवनाकडे भकासपणे बघत 
आहेत. टिळक आणि गांधी यांना स्वातंत्र्योत्तरकालीन 
शिक्षणाची अशी दुर्देवी दा होईल याची कल्पनाही 
नसावी.' भारतीय शिक्षणाचा प्रश्‍न हा कूटप्रश्‍न 
बनला आहे. ते एक दुष्टचक्र बनले आहे. मोठमोठ्या 
शिक्षणतज्ञांनी व तत्त्वज्ञांनी हा प्रश्‍न सोडविण्याचे 
प्रयत्न केले आहेत. परंतु या राष्ट्राला अजून या दुष्ट- 
चक्रातुन सुटण्याचा मार्गे दिसलेला नाही. 

टिळक व गांधी यांनी स्वातंत्र्याच्या चळवळीचे 
नेतृत्व केळे. या नेतृत्वाच्या मुळाशी परदेशी लोकांची 
राजकीय सत्ता नष्ट करून स्वदेशी लोकांची सत्ता 
स्थापन करणे एवढाच विचार न 
किंवा परकीयत्व भावना त्यांच्या मनात विशेषेकरून 
नव्हती. ते दोघेही विश्वव्यापी अज्ञा 


ठी भारतोय अध्य़ा- 
त्मवादाने प्ररित झालेले होते. ब्रिटीश्ांच्या राज्या- 


मुळे देश दरिद्री बनला आहे म्हणून देशाचे दारिद्र्य 
नाहीसे करण्याकरिता स्वकीयांच्या हातात राजकीय 
सत्ता आली पाहिजे आणि त्यामुळे भारताचे दारिद्रय 
नाहीसे होऊ शकेल असा निश्‍चित विचार 


मनात घोळत होता. म्हणन टिळक 
म्हणतात, की “ 


असो, लोककल्या 


हता. स्वकीयत्व 


त्यांच्या' 
एके ठिकाणी 
राजा स्वकोय असो किवा परकोय 


णाथ तो राज्य करतो को नाही हा 


आधिक उद्योगा 


र च्या किवा आथिक 
कायंक्रमावर अधि॥ 


उत्पादनाच्या 


"ठत असे राष्ट्रीय शि 


लो. टिळ्क व म. गांधी : दोन महापुरूष 


औद्योगिक क्रांती व्हावी हे उद्दिष्ट होते. म्हणून 
आधुनिक विज्ञान आणि तंत्रविज्ञान यांचे समग्र 
“हशक्षण म्हणजे राष्ट्रीय शिक्षण होय असे टिळक 
मानोत. भारताचे आधुनिक समाजामध्ये रूपांतर 
नव्या आथिक पद्धतीच्या आधारावरच होणार 
असा सामाजिक क्रांतीचा विचार त्यांच्या शिक्षण- 
विषयक दृष्टिकोनाचा पाया होता. याच्या उलट, 
महात्मा गांधींना आधुनिक तंत्रज्ञानावर अधिष्ठित 
अथंव्यवस्था बिलकुल मान्य नव्हती. आधुनिक 
तंत्रविज्ञानाच्या आधारावर उभारलेल्या भथथं- 
व्यवस्थेच्या योगाने परिचमी समाजाचा अध:पात 
होत चाललेला आहे म्हणून मनुष्याच्या शारीरिक 
श्रमावर अधिष्ठित अज्ली प्राचीन भारताची ग्रामो- 
द्योगावर अधिष्ठित अशी अथंव्यवस्था पुन्हा निर्माण 
करावी व तिच्या आधारावर ग्रामराज्याची उभारणी 
करावी अशी विचारसरणी गांधींनी आपल्या आथिक 
दृष्टिकोनाच्या मुळाशी स्वीकारली होती. साथीचे 
रोग तंत्रविज्ञानावर अधिष्ठित अशा रेल्वे-आगबोटी 
इत्यादी साधनांनी पसरतात. घाणेरड्या शहरांची 
वाढ, ग्रामीण उद्योगधंदे डबघाईस आल्यामुळे जगा- 
मध्ये होत आहे, मोठ्या प्रमाणात-बेकारीचा असुर 
जगाला छळू लागला आहे. शरीरश्रमाधिष्ठित 
उद्योगापासून वंचित व यंत्रोद्योगावर अवलंबित 
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माणसे आरोग्य घालवून बसतात, संहारक झस्त्रे व 
अस्त्रे यांच्या योगाने एक सामथ्यंशाली राष्ट्र अनेक 
राष्ट्रांना साम्राज्यशाहीच्या नियंत्रणाखाली आणतें, 
अनेक राष्ट्रे परतंत्र होतात इत्यादी अनेक प्रकारचे 
दुष्परिणाम माणसाच्या वैयक्तिक भाणि सामाजिक 
जीवनावर होत आहेत. म्हणून अस्तगंत झालेले किवा 
डबघाईस आलेले ग्रामोद्योग पुनर्जीवित करून 
शांतताप्रधान अहिंसक सामाजिक क्रांती घडवून 
आणता येईल, अशा तर्‍हेची विचारसरणी गांधींच्या 
महात्मतेची प्रेरक ठरली. त्यांची महात्मता म्हणजे 
अश्या प्रकारचे द्रष्टेपण होय. ही त्यांची विचारसरणी 
सगळ्या आधूनिक मानव समाजाचे अत्यंत कठीण 
असे प्रश्‍न लक्षात घेऊन निर्माण झाली आहे. केवळ 
भारतापुरती मर्यादित अशी ही विचारसरणी नाही. 

आता भारताचे आथिक नियोजन आधुनिक 
अर्थव्यवस्थेच्या निमितीकरिता गेली ३५ वर्षे सुरू 
आहे. त्याच्या मुळाशी लोकमान्य टिळकांचाच 
दृष्टिकोन आहे. महात्मा गांधींचे नाव एक पुण्यप्रद 
व पवित्र मंत्र म्हणून उच्चारले जाते, परंतु त्यांची 
ग्रामोद्योगप्रधान अथंग्यवस्थेच्या मुळाशी असलेली 
विचारसरणी आणि ध्येयवाद पूर्ण विसरला गेला 
आहे. आजचा भारत टिळकमार्गाने चालला आहे, 
गांधीमार्गाने नव्हे. 


ग्रंथ-परीक्षण 


: नागफणा आणि सूर्य ! : 
४३१००१, १९७९, पृष्ठे १२४, किमत ३० रुपये, 


गजमल माळी; पृथक प्रकाशन , अंगुरीबाग, औरंगाबाद, 


पुढल्या अनेक पिढ्यांचे प्रेरक गाणे-- 
: नागफणा आणि सूर्य ! 

प्रा, गजमल माळी हे नाव मराठी कविता चोखं- 
दळपणे वाचणारांना परिचित आहेच. * गंघवेणा ! 
हा त्यांचा कवितासंग्रह १९६१ मध्ये प्रसिद्ध क्षाला. 
गेलो पंचवीस वर्षे काव्यलेखन व काड्यांगानेच, अनु- 
भव्य जीवनाचे मूलगामी चिंतन प्रा. माळी करीत 
आहेत. 

त्यातूनच साकारलेली ' नागफणा आणि सुर्य ' ही 
प्रदोधं चितनकविता. हे काव्य दोन हजार तीनशे 
अड्सष्ट ओळींचे आहे. पण असे असुनही ख्ढ अर्थाने 
त्याचा “ खंडकाव्य ' ह्या सदरात समावेश करणे चूक 
ठरेल. ह्या कवितेचा आशय आणि आविष्कार हा 
एकसंध बीजातुनच प्रस्फुटित क्षाला आहे. उत्कट व 
प्रांजळ भावाभिव्यक्तीने त्यातले शब्द चैतन्यमय 
झाले आहेत. 


१९४७ साली देशाला स्वातंत्र्य मिळाले. काही- 
तरी भव्यदिव्य घडण्याची आसुसून वाट पाहणारे 
लोक, बिचारे पाहतच राहिले, बघता बघता डोळे 
शिणले. माना अवघडल्या. नवनव्या ओझ्यांनी आणि 
आडश्‍वासनांनी ठुसठुसल्या. शिक्षणाची ज्योत झोप- 
ड्यात विझूविज्लू पेटली. एवढी जमेची बाजू. शिक्ष- 
णाने ही उजळून निघालेली नवजात मने, देशाच्या 
व आपल्यासह आपल्या पुर्वपिढ्यांच्या विकसनाचा 
ताळा जुळवू लागली. “ जमाखचं स्वातंत्र्याचा माग- 
णार केव्हा ?? असा मूक आक्रोश मनामनात निना- 
दत होता. जातीधर्माच्या खुराड्यात देश नेहमी- 
सारखाच जगत होता. 

मराठवाड्याची भूमी. संतमहंतांच्या पावलांनी 
तुडवळेली, प्रतिष्ठान, आंबेजोगाई या गावांनी, 


गोदावरीच्या प्रवाहाने आपले वैशिष्ट्य जपणारी. 
विद्यापीठ नामांतराच्या प्रश्‍नाने, ह्या मातीतला सग- 
ळाच गाळ पिसाटून वर भाला. जातीयवांदाचे भोवरे, 
वंशश्रेष्ठठा भाणि स्वत:च्या अस्मितेच्या अचूकतेचा 
अवाजवी दुराग्रह यांनी हे पाणी पेटले. त्या आचेचे 
निमित्त ह्या कवितेचा जन्म. 

कवी गजमल माळी ह्या उपसंहारात आपले स्थान 
शोधताहेत. हे स्थान आहे, सुसंस्कृतीची, माणुसकीची 
व समानतेची स्वप्ने पाहणाऱ्या माणसांचे. अजाण 
वयातले स्वप्नरंजन आणि जाण आलेल्या जडभार 
खांद्यांचा स्नप्नभंग, या दुबेळक्यातून प्रा. माळी यांची 
* नागफणा आणि सूर्य ) ही कविता, चढतेवाढते 
स्वर घेऊन भक्कमपणे आकार घेत उभी राहते. 

मराठवाड्याच्या उद्रेकाने भतकाळातले सगळे 
गौरवशाली संदर्भ निकालात काढले आहेत. तेथे जे 
काही घडून गेले ते अभूतपूर्व आहे. सांडलेले 
रक्‍त, जळालेली घरे-माणसे, फुटलेल्या बांगड्या व 
कपाळे, पिचलेल्या बरगड्या व मने, भयभीत लोक 
आणि झासन राबवणारांची नादान ढिलाई. भांडवल- 
शाहीला पोसणारे तथाकथित कुळीदार लोक, 
आत्मतृप्त स्वातंत्र्यसैनिक, प्रतिगामी बुद्धिवादी 
आणि हैद्राबाद लढ्यातील कातडीबचाव्‌ सावध 


पळपुटे, ह्या प्रत्यक्षाशी कबी दोनतीन दशकापासून 
परिचित आहे. 


कवीला अभिप्रेत असलेली भव्य विकासाची झेप 
आणि वास्तवातले कड्चार अनुभव, या दुहेरी 
सवर्षातच त्यांच्या प्रतिभेला वेग लाभला आहे दृश्या- 
दृश्य प्रतिगामी शक्‍तींच्या क्रोयेंकहाणीला भावखूप 
देणे, स्वतःच्या भावविशवाची व श्रद्धामूल्यांची पुन- 
रचना करणे आणि व्यापक वैदिवक संदर्भात, 
माणूस या नात्याने, स्वतःसह अवघ्यांचीच इष्टा- 


अनुक्रमणिका 


ग्रंथपरीक्ष्ण 


निष्टता तपासणे असे तीन प्रमुख पदर “ नागफणा 
आणि सूर्ये' कवितेचा कणा पेलून धरताना दिसतात. 
शु श्री. गजमल माळी आपल्या कवितेची कुळी 
अशी सांगतात.-- म 
- “हो जन्मली 
' हिच्या आतील खोलवरच्यो कलावंर, . 
नको आहे हिला तुमची चंद्रकिरणांची पखरण ! 
ही जन्मली : हिला जन्म हवा होता म्हणून. बने र 
र [ पृष्ठ ३] 
ही अपरिहार्यता या प्रदीघे कवितेने सार्थकी लावली 
आहे. म्हणूनच त्यांनी मराठी काव्यपरंपरेला एक 
वेगवान छेंद दिला आहे. पुर्वकवींच्या ओळीतील 
प्रसिद्ध- शब्दांच्या 'पेरणीतुन, भास्करभट्ट बोरीकर, 
नरेंद्र, ज्ञानेश्‍वर आणि प्रभाकर वगैरेंच्या म्हणजे 
संतकाव्य आणि झाहिरी काव्य यातल्या मर्यादा 
त्यांनी ओघात स्पष्ट केल्या आहेत. पंडिती कवींचा 
विचार अप्रस्तुत असल्याने कवीने त्यांना फाटाच 
दिला आहे. * फुललेत या कवितेतून ... मस्तवाल 
जीवनद्यून्य लावण्या. ! [पृष्ठ १४]. 
आपल्या पारंपरिक झापडी संस्काराच्या दड- 
पणातून बाहेर आल्यावर, कवीला एक नवी दृष्टी 
झाभली आहे. आपल्या बापाकडे, आईकडे, श्रम 
करंणाऱ्या असंख्य भमिपुत्रांकडे तो. डोळ्याआतल्या 
डोळयांनी जेव्हां बघतो,' तेव्हा तो म्हणतो -_ 
* झाडाच्या झावळयातून मी पाहतो 
माय, बाप, ऊत, शिवार, जित्रप आणि 
शाळेतील कवितेतून भेटलेलो रानपाखरं. ' | 
| [ पृष्ठ, १२] 
' नागफणा आणि सुय ' या कवितेला हा आत्मप्रती- 
तीचा रंग अधिक गहराई' देऊन गेला. प्हतुमागूने 
जातु आणि वर्षामागून वर्षे गेली; पण कष्टकऱ्यांच्या 
आयुष्यात एकही टाका कमीजास्त पडला नाहीचं. 
पुस्तके मूल्ये आणि प्रत्यक्ष फरफट यातले महदंतर 
कवीचे मन कातर करीत राहते. शब्द बोलण्यातले, 
ज्िकण्यातले व पोशाखी आणि निःशब्द अफाट 
मेहनत यातल्या दुभंगल्या दरीने, तो पूर्णतः बंदळून 


जातो. ह्या नव्या निरीक्षणातल्या फलितात' त्याला 
काळोखात 


वेदनाकाव्य़ाच्या ओळी  . सुचतात. 
कप्हणारी मूक वेदना. न फुटलेल्या जिवंत बॉम्ब 


इंतकी स्फोटक बनते. कवी बापांबददेल म्हृणतो- " 


न, भा. ७ 


४९ 
“चांदण्याला महापूर 
रानोरानी लाटा, 
बाप, माझा जाऊन बसे ' 
दुष्काळाच्या काठा......... [पृष्ठ १९] 


याच नव्या ज्ञानकिरणाने-तो आईकडे बघतो आणि 
लिहितो- का " 

६ तिची स्वप्नं उडत उडत 

नक्षत्रांशी भिडत ... ...... 

दानागोटा बांधून दोघे 

रानाकडे वळत. [पृष्ठ २० ] 
* निसर्ग ! अक्या वेळी रम्य कसा वाटणार ? 
* झर उन्हात निथंळणार्‍्या पळसासारख्या ' बापाचे 
 खारकेसारखे डोळे ? बघताना निसर्गानुभवही उलटे 
सुलटे होतात. * दुपार टळून जाते सबंध वाट वेटोळे 
करून आणि * डोळ्यांत उतरते नागफणीसारखी. 
इतक्या सहजतेने माळींनी लेखन केले, की * बोल- 
वितो धनीं ... किवा नांही मी बोलतं आपुलिया बळे? 
याचाच प्रत्यय त्यांना आलाच असावा. रसिकमताला 
यांची अनुभूती देणाऱ्या जागा, यां कवितेत अनेक 
ठिंकांणी आहेत. प्रा. माळी आपल्या प्राक्कथनात 
म्हणतात- ' ही कविता' लिहून झाली, त्या दिवशी 
विलक्षणे अनुभव आला. प्रदीर्घ आजारातुन उठल्यां- 
वर जी विकलता येते ती वाटंधालां ऑलीं. अस्व- 
स्यता, असमाधान सारखं वाढत गेलें: ते तसं वाढूं 
नं देणं मंला'झक्यं झालं नाही. अजून काही देणं 
आहे हीं भावना मनातं बळावत आहे.” हे उचितच' 
आहे. | | न 

: नागफणा आणि सूर्य ' या कवितेचे साम्ये हे 
आहे. की, संवेदनाशील वाचकांच्या मनात, ती 
प्रइनांच्या लडी ठासून भरते. हे प्रश्‍न कंविहूंदेयातले 
जसे आहेत, तसे मानंवी माणुसकीचे आहेत. 
“इतिहास? याचे लेखन प्रांजंलपणे कधीतरी कुणीतरी 
केले असणे कसे शक्‍य आहे? 'कॅवी विचॉरतो-' 

: दृतिहास या देशाचा 
अनाम दुर्बलांना विसरलेला. ” 

' कालविसंगत तेजाबी पाणी ? शिपडत येथे इतिहास 
जन्माला घातला गेला; देशांच्या भाणिं महाराष्ट्राच्या 
मातीवर चौखूर खिकाळणारा कॉळ. आदिम पेर्वो- 
पासूने चालुक्य, कालिंवाहने, गुप्त, मौर्य, यादवी 
पर्यंत, पृथ्वीजन्मापासून टप्प्याटप्याने पाय रोवणाऱ्यां 


अनुक्रमणिका 


ष्९ 


माणसांपैेको, इतिहास कोणासाठी तोंड उघडताना 
आढळतो ? 
संस्कृती आणि परंपरा, यावरील प्रश्‍नही असेच 
सणाणते आहेत. 
“या देशात आहे खुनशी धनवंत संस्कृती. 
दलितांच्या अब्रूदार बायांनाच 
नागव्प़राने हिंडवणारी, 
आहेत मातीवर इवापदांची काळी पाऊलं 
भगवे हुकमी ठसे उमटविणारी.! 
(पृष्ठ ५५-५६) 
“ माणसाने चिखलातूनच सतत चालावे काय ?' 
हा चिखल आहे वंश, प्रदेश, भाषा यांच्या अति- 
रिक्‍त अभिमानाचा आणि येथेच “ अस्मिता ) या 
संज्ञेकडे कवी वळला आहे. इतक्या तन्मयतेने आणि 
विविध अंगांनी, त्यांनी ' अस्मिते 'चे कवच उलगडले 
आहे को, संस्कृती व अस्मिता यावरील ते चिंतन 
अजोड आहे. डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर, डॉ. कोसंबी, 
डॉ. जाटव व प्र. रा. देशमुख यांच्या वैचारिक 
ताकदीचा आठव व्हावा, इतक्या प्रत्ययपूर्ण रीतीने 
कवीने ह्या घटकांची उकल केली आहे. ...अस्मिता : 
हिमनगासारखी, अस्मिता : सुखी डाळिंब, अस्मिता : 
एक चंद्रफूल, माणिकपोवळयांच्या वृक्षराजीतून 
निघणारी स्वार्थी लोकांनी शोधलेली युवराज्ञी... 
( पृष्ठ ३४, ३५, ३६ व ३७), प्रा. माळींची 
चितनलय बेफाट आहे. ही आहे वैचारिकतेची 
काव्यात्म लय. तिच्यात काही ठिकाणी अभिनिवेश 
व त्वेष आहे, जो आहे तो ठाम आणि ठोस आहे. 
आणि त्य़ा संदर्भात तो असणे श्रेथस्कर वाटावे, 
इतक्या बेमाळूमपणे तो आला आहे. प्रा. माळी 
यांच्यातील कवीचे हे उत्तुंग यश्न आहे. 
भुकेचे व मानवी व्यथांचे चिरंतन गाणे, या 
कविवेत कवीने छेडले आहे. सवे प्रश्‍नांना एकाचवेळी 
भिडणारी ही ओजस्वी दलित कविता आहे. 
मनाने सैरभैर झालेल्या पहिल्या पिढीतल्या 
संवेदक बुद्धिवंताचे, हे सहानुकंपी भिरभिरणे आहे. 
तो मायेने अवघ्याशी बोलतो. ही एक मुक्‍तसंवादी 
कविता आहे. माणसे कंगाल, दरिद्री असली म्हणन, 
त्यांच्यातील सर्वे गरजा काय मातीमोल ठराव्यात ? 
भूक हाच येथला सनातन प्रश्‍न आहे. बाकी सवे प्रश्‍न 
बाद ठरावेत इतका तो वजनदार आहे, 


नवभारत 


ऑगस्ट, १९८० 


' भुकेच्या वाटेने चालतात रे गरीबांचे 
क्रान्तीचे आरक्त सूय 
उमलतात त्यांच्या करपलेल्या ओठांवरही 
प्रीतीचे कोवळे चंद्र. ' (पृष्ठ ४२) 
अशा लोकांच्या उन्नयनासाठी कोणाकडे काय 
योजना आहेत ? त्यांच्याकडे आहे जाळ, त्यांची 
घरेदारे पेटवण्याचा. त्यांच्या स्वतःच्या पावलांवर 
उभे राहण्यासाठी केलेल्या स्थित्यंतराचा उपहास 
करण्याचा. त्यांच्या पूज्य श्रद्धाव्यकतीच्या प्रतिमेवर 
गटारातले पाणी खटराने अरभिसिचित करण्याचा 
पराक्रम करण्याचा. ' उद्याच्या नागरिकांचे! विदारक 
चित्र नेटकेपणाने प्रा, माळी रंगवितात. ही आहे 
भामच्या देशाची वस्तुस्थिती आणि कमाई. . . 
' बापा रे, या देशात 
मुलं तुकडे वेचतात 
भाणि पोटं भरतात 
मुलं तुकडे तुकडे होतात 
आणि पोटं भरतात 
मुलं तुकडे वेचीत वेचीत 
बेवारस कुत्र्यासारखं 
भुकेनं गळून पडतात.' [ पृष्ठ ५१ ] 
प्रा, गजमल माळी यांच्या ' नागफणा भाणि सुय * 
या कवितेची भाषा लयबद्ध आहे. पण ती आहे 
वंचारिक लय. भावमूल्यापेक्षा (1.97108) ४816) 
ही विचारल्य ( ग॥०ए20६ ४8116 ) तिच्या 
प्रदीधेतेला आणि विषय-आशयाच्या आटोपाला 
साजेशी आहे. ग्रामजीवनसंकेत, कविसंकेत आणि 
वेगवती शेली, यांचे _ एक वेगळे रसायन येथे घडले 
प आ लाचा तणे 
ी  बाधसूद व घाटदार झाली 


आहे, अनश्लान, बसकर, पर्णगळ, काळपक्षी, चंद्रवाटा, 
मनव्याकूळ, अथक 


येतात; तेच पी रक्‍तब्रांझ, अप्ते शब्द जसे 
धारीस।रले न प ह प्रवेश, स्वणवेधी संगीत, 
पिकाऊ माती अपात्र दिवस, प्रवासी राजहंस, 
शाश्‍वत सख एुडक्‍्या हाडाचे सापळे, पहाडी पंख, 
सवस्वाही नजी कापरा सुर, प्रल्यकारी आकाश, 
प्रदेश - असे जोडरं ' सुदेही नारी व 'कहयाण स्वप्न" 
औरंगाबाद गही सतत गुंगवीत ठेवतात. 
नंदीच्या ' ह. (हातून वाहात जाणार्‍या खाम 
ग प्रवाहाकाठी ' बसून जरी हे लेखन 


ग्रंथपंरीक्षण 


झालेले आहे, तरी दुःखलाव्हारसाची तप्तता आणि 
आईची आद्रेता कवीने शब्दांतून संयतरीतीने पेलली 
आहे. प्राचाये जनार्दन वाघमारे यांच्या एकवीस 
पृष्ठांच्या प्रस्तावनेत, मराठवाड्यातील उद्रेकांच्या 
निमित्ताने मूलगामी प्रश्‍नांची मांडणी केली आहे. तो 
संदर्भ सोबतीला घेऊनच, या आस्वादाकडे वळणे 
घडणार असल्यामुळे, त्याची वेगळी चर्चा केलेली 
नाही. 

येथल्या विभाजनवादी प्रक्रियेच्या प्रणाली प्रमाणे 
प्रा, गजमल माळी हे स्वतः दलित जातीतील नस- 
ल्याने दलित समाजाबद्दल त्यांनी का लिहावे ? 
असेही विचारले जाणे शक्‍य आहे. काही तथाकथित 
* दलित ळेखक-कवीही ' हा प्रश्‍न कुजबुजतात. 
मी एवढेच म्हणेन, ज्या आदिमअनादि दुःखांच्या 
डोळ्याला कवी माळी यांनी डोळा भिडविला, तो 
: सुबुद्धाचा ' डोळा आहे. प्रा. माळी यांना त्याची 
जाणीव आहे. म्हणून तर ते ठाझशीवपणे व आत्म- 
विश्वासाने म्हणतात- 

संपेल जीवन व्यक्‍तीच, पिढ्यांच 

आहे रे जीवन अक्षय प्रवाही मानवाच ! 

[ पृष्ठ- ८६ ] 

ह्या अक्षय ज़ीवनप्रवाहातले, हे पुढल्या अनक 
पिढ्यांचे प्रेरक गाणे आहे. भ. मा. परसवाळे यांच्या 
अंतर्मख करणार्‍या मनःस्पर्शी चित्रांनी ते खूपच 
बोलके झाले आहे. इतिहास ठरणारी अनोखी प्रदीधे 
चिंतनकविता लिहिल्याबद्दल, नवा महाराष्ट्र माझ्या" 
सारखाच त्यांचा कृतज्ञ असेल, 


- केदाव मेश्राम 


माणखं ! - लेखक: अनिल अवचट, मोज 
प्रकाशनगृह, मुंबई ; १९८० ; पृष्ठे १७९; किमत 
रु, २७.५०, 


आपल्या सामाजिक जीवनातील दांभिकतेचे 
वाभाडे काढून त्यातील विसंगतीचा खोलवर 'वेध? 
घेणारे एक शैलीदार लेखक म्हणून डॉ. अनिल अवचट 
महाराष्ट्राला आता सुपरिचित आहेत. कटु वास्तव- 
तेला सामोरे जाऊन उच्चश्रूंना आपल्या उपरोधिक 
लेखणीने डिवचणारे परंतु पददलितांच्या दुःखाचे 


ष्र 


हळुवार अंतःकरणाने चित्रण करणारे लेखक म्हणून 
आजच्या मराठी वृत्तपत्रसृष्टीमध्ये त्यांचे स्थान 
आघाडीचे आहे. 

* माणसं ' ! या त्यांच्या नव्या लेखसंग्रहामध्ये 
* मौजे'च्या दिवाळी अंकांमध्ये प्रसिद्ध झालेल्या चार 
व “ पुरोगामी सत्यशोधक या त्रैमासिकामध्ये प्रसिद्ध 
झालेला एक असे पाच लेख संग्रहित केले आहेत. 
समाजाच्या अगदी तळाशी राहून जीवनभर सतत 
कष्ट उपसत उपेक्षित भाणि कंगाल जीवन जगणाऱ्या 
व्यक्तिसमृहांचे प्रत्ययकारी दर्शन या पाचही लेखांत 
आढळते. हे लेख पूर्वी वाचून अनेकांनी त्यांतील 
दाहक जीवनसत्य अनुभविले असेल. परंतु हे पांचही 
लेख एकत्रित रीतीने वाचताना वाचकाला महा- 
राष्ट्राच्या सांस्कृतिक व सामाजिक जीवनातील वस्तु- 
स्थितीसंबंधी जी विदारक जाणीव होते, त्यामुळे त्याचे 
मन व्याकुळ झाले नाही किवा प्रचलित विषम आणि 
झहोषणकारी समाजरचनेसंबंधी त्याच्या मनामध्ये 
चीड निर्माण झाली नाही तरच आइ्चये मानावे 
लागेल. 

५ माणसं ' या पहिल्या लेखामध्ये दुष्काळग्रस्त 
भागातून परागंदा होण्याची वेळ आलेल्या लोकांचे 
चित्रण आहे छपरावरचे पत्रे आणि डोकक्‍्या- 
वरचे फेटे विकून बरबड्याच्या (गवताचेबी ) 
भाकऱ्या खाऊन पोटाची खळगी भरण्याची वेळ 
आलेल्या या शेतमजुरांना मोलमजुरीच्या अभावी 
अष्लेरीस गाव सोडण्याची मानहानी पत्करून शहराची 
वाट धरावी लागते. परंतु शहरातही काम न मिळा- 
ल्यामळे एक तर त्यांना भीक मागावी लागते किंवा 
भंगार गोळा करावा लागतो. शहराच्या बाहेर गव- 
ताच्या राहुट्यांत राहून दिवसभर भटकंती करणे 
हेच त्यांचे जीवन. 

दुसरा लेख ' कोण माणसं...कोण जनावरं? 
पुण्यातील हमालांच्या व्यावसायिक, कोटुंबिक व 
सामाजिक जीवनाचा आलेख आहे. ' निरनिराळ्या 
अंगांनी फुलणाऱ्या पुण्यासाठी हमाल नांवाची जना- 
वरे अहोरात्र राबत असतात.' या एका वाक्‍्य़ात 
लेखक आपल्या औद्योगिक व व्यापारी समाजजीव- 
नातील हमालांचे स्थान समर्थपणे उभे करतो. संवे- 
दनाशून्य क्षालेल्या आपल्या दृष्टीसमोर फार तर 
एस्‌. टी. वा रेल्वे स्थानकावरचे हमाल येतात. परंतु 


९-1 : 


पुण्यामध्ये गूळबाजार, मिरचीगुदाम, बारदानगुदाम, , 
धान्यबाजार, रेल्वेमालगाडीची झेड यासारख्या. 


ठिकाणी अहोरात्र खपणाऱ्या हमालांची व त्यांच्या 
काबाडकष्टांची ओळख लेखक आपणास करून देतो. 
मध्यमवर्गीय माणसाला या हमालांच्या भीषण आणि 


खडतर जीवनाची कल्पनादेखील करता यावयाची: 


नाही. 

: वस्त्या माणसांच्या-' या.. तिसऱ्या लेखामध्ये 
पुणे;-मुंबई यासारख्या.औद्योगिक शहरांमध्ये निर्माण 
झालेल्या झोपड्पट्टयांतील असुरक्षित आणि किळस- 
वाण्या जीवनाचे. वणंनत्येते. 

”“ (अनिकेत? या चौथ्या लेखात लेखकाने महाराष्ट्रा- 
तील भटक्या :जातीजमातींचे धंदे, त्यांच्या चालीरीती, 
विवाहपद्धती, कौटुंबिक जीवन, जातपंचायती आणि 
एकंदर संस्कृती यांची मोठी चित्तवेधक पण तित- 
कीच आपल्या समाजजीवनाविषयी अंतर्मुख होऊन 
विचार करावयास लावणारी माहिती. दिली आहे. 
मुख्य समाजात फिरून नाना धंदे करून पोट भर- 


णाऱ्या वैदू, कैकाडी, वडार यासारख्या जमाती,. 


निरनिराळ्या प्रकारे भिक्षा मागून उपजीविका कर- 
णाऱ्या जोशी, चित्रकथी, वासुदेव, गोंधळी, डवरी, 


बैरागी इत्यादिसारख्या जमाती; कोल्हाटी, डोंबारी, 
माकडवाले, मदारी यासारख्या करमणुकीचे खेळ. 


करून तर फासेपारधी, मारवाडी-कुंभार, कंजारभाट 
यासारख्या चोऱ्यामाऱ्या करून : पोट भरणाऱ्या 
जमाती या आपल्या. समाजाच्या घटक असुनही 


अद्यापि आदिमानवाचे सांस्कृतिक जीवन. जगत. 


आहेत याची पुरेशी कल्पना आपणास मुळीच नसते.. 
सतत फरारी जीवन, पोलिसी छळ, तुरुंगवास आणि 
सामाजिकदृष्ट्या बहिष्कृताचे जिणे हेच वाट्याला 
आलेल्या धा सर्व भटक्या विमुक्‍तांना समाजाच्या 
मुख्य प्रवाहात आणण्यासाठी काय केले पाहिजे याचा 
विचार लेखकाने केला आहे, १... अ 

' अंधेरनगरी निपाणी ! या पाचव्या व शेवटच्या 
छेखात विडीकामगार व. तंबाखूच्या धंद्यात .काम 
करणाऱया स्त्री-पुरुषांच्या हलाखीच्या जीवनाचे 
वर्णन लेखकाने केळे आहे. ते वाचून इंग्लंडमध्ये 
भौद्योगिक क्रांतीच्या प्रारंभी मजुरांचे जे शोषण झाले, 
ह्याची आठवण झाल्यावाचून राहात नाही व आपण 
स्वतंञ भारतातच रहात आहो काय असा प्रहन 


नवभारत. 


ऑगस्ट', १९८० 


पडतो. निपाणीवर विडी-जर्दा यांच्या कारखान- 
दारांचे, तंबाखू व्यापाऱ्यांचे राज्य आहे. कारखान- 
दारवर्गाच्या तेथल्या अमर्याद शक्‍तीमुळे तो राजरोस- 
पणे कामगारांचे आथिक शोषण व मजर स्त्रियांशी 
शारीरिक व्यभिचार करू शकतो. . 

हे पाचही लेख लिहून डॉ. अनिल अवचट यांनी 
फार मोठी-सामाजिक जबाबदारी पार पाडली आहे. 
दलितांहूनही दलितांच्या व्यथा त्यांनी प्रकट केल्या 
आहेत. लेखकाने स्वतःच म्हटल्याप्रमाणे महार, 
मातंग यांना गावगाड्यात खालचे का होईना स्थान 
आहे. त्यांच्यावर जुलूम झाला तरु तो थोड्याच 
लोक्कांना का होईना. पण खुपतो. सरकार तोंडदेखली 
का होईना पण चौकशीची, कृतीची घोषणा करते. 
परंतु भटक्यांचे.जग आम्ही. समाजाच्या परिघा- 
बाहेरच ठेवले आहे. त्यांची कोणतीही जबाबदारी 
आपणास. वाटत नाही. समाजामध्ये वळचणीखाली 
राहून कसेबसे जीवन जगणार्‍या या उपेक्षितांचा 
मराठी वाचकाला प्रथमच परिचय होत आहे. 
विश्षिष्ट वर्तुळामध्ये. घुटमळणाऱ्या तसेच बेगडी 

तांत्रिक प्रयोगांमध्ये. फसलेल्या कथा-कार्दंबऱ्या लिहि- . 
णाऱ्या बहुसंख्य मराठी लेखकांना या लेखांमुळे भेसूर 
आणि करुण अश्या वास्तवजीवनाची ओळख होईल 
आणि आपली ठरीव चाकोरी सोडण्याची आव- 
इयकता भासेल. असा विश्‍वास प्रकट करावयास 
हरकत नाही. 

- डॉ. अनिल अवचट यांच्या वाचकाला खिळवून 
ठेवणाऱ्या झैलीची काही खास वैशिष्ट्ये सांगता 
येतीळ व्यक्तींची जिवंत चित्रे उभी करणे हे त्यांच्या 
शेळीचे एक वैशिष्ट्य आहे. * एक हात आणि 
गळ्याला कॉलर एवढाच खरा शर्टाचा ऐवज. पण 
तो माणूस सर्व शट घातल्यासारखा वावरत होता.” ' 
यासारल्या एकाच वाक्यातून ते एखाद्या दुष्काळ- 
प्रस्त माणसाचे हुबेहुब चित्र डोळ्यासमोर उभे कर- 
तात. परस्परविरोधी प्रसंग, घटना वा नुसते एखादे 
दुर्य यांच्या साहाय्याने जीवनातील विसंगती आणि 
पाशवी विषमता यांचे दशन ते वाचकाला घडवितात. 
उच्चभश्रूवर्गाची दिमाखी वृत्ती, मध्यमवर्गाची स्थिति- 

प्रिय सुखासीनता आणि पांढरपेशा नोकरवर्गाची 
तकलादू क्रांतिकारकता यांच्यासाठी उपरोध आणि 
उपहास यांचा ममभेदी वापर ते करतात, किंबहुना 


अनुक्रमणिका 


ग्रंथपरीक्षण 


याबाबतीत त्यांची अशी खास : अवचट झली 'च 
आहे. निपाणीतील विडीकामगारांची असुरक्षित 
'ल्कामगार संघटना आणि पोटे भरून ढेकर देणाऱ्या 
नोकरदारांच्या संघटना यातील विसंवाद व्यक्‍त 
करताना ते सहज लिहून जातात :£ मुंबईतील नरी- 
मन पॉइईंटवरच्या अनेकमजली संगमरवरी बॅंकांच्या 
इमारतींच्या तळात टाय, टेरोवल, घोळदार पंटीतले 
करमेचारी ठरलेल्या सप्ताहात मधल्या सुट्टीत जपून 


खिज्लातृत तिल्कचा झेंडा काढून, तो उभारून, चार-. 


सहा घोषणा देतात आणि दमले म्हणून नंतर सिंगा- 
रेटची पाकिटे फस्त करतात.” भटक्या विमुक्‍तां- 
विषयी वरच्या समाजातील स्त्रीपुरुषांची जबाबदारी 
विशद करताना ते लिहितात “ क्लबात बसुन माना 


वेळावत, ' वीमेन्स लौब 'वर गप्पा मारून रंडिकल: 
असल्याचा आव आणणाऱ्या सित्रयांनी  केशभूषा- 


शिबिरे भरविणे किवा बदामांच्या व मनुकांच्या 


लोणच्यांची प्रात्यक्षिके करणे यापेक्षा उत्तम गोसा- 


वीच्या बायकोला. शांताबाई पारधीला, जोशी समा- 
जातल्या सोनाबाईला किवा तसल्याच परिस्थितीत 


खुरडत राहणार्‍या समाजातल्या अनेक स्त्रियांना. 


आधार दिला पाहिजे.” | ग 


परंतु केवळ चटकदार. शैलीने वाचकांची दोन 
घटका करमणूक करावी हा काही डॉ. अवचट यांच्या 
लिखाणाचा हेतु नाही. सुक्ष्म निरीक्षणशक्ती हा 
त्यांच्या शैलीचा आत्मा आहे. समाजातील अन्यायाचा 
आणि शोषणाचा जिवंत तपशील ते अश्या ताकदीने 
सादंर करतात, की .त्यामुळे वाचकाच्या मनात 
पीडितांविषयीच्या करुणेबरोबरच सध्याच्या सामा- 
जिक उपवस्थेबद्दल तीव्र असमाधान निर्माण व्हावे 
दीनदुबळ्यांविषयी खरीखुरी आंच असल्याखेरीज 


असा तपद्षील टिपणे केवळ अशक्य आहे. आणि या 


सर्वांपाठीमागे आहे ते लेखकाचे सुसंस्कृत व्यक्तिमत्त्व 
आणि हळुवार अंतःकरण, फरशांची ने-आण कर- 
णाऱ्या तरुण हमालाचे तळहात लेखक हातात घेतो 
त्याच्या बोटांमध्ये मांसल, लुसलुशीत काही राहिलेच 
नव्हते. लेखकाला हातात लाकूड धरल्यासारखे वाटते. 
तो लिहितो, “ त्याच्या हाताचा तो स्पर्श मनावर 
ठसा उठवून गेला. आपल्या जीवनात आपण फुलाच्या 


ष्डे 


पाकळीवरूत, लहान मुलाच्या कोवळ्या गालावरून, 
स्त्रीच्या ओठांवरून हळुवार अलगद हात फिरवितो. 
या तरुण हमालाच्या लाकडी . हातांना ही अलगद 
हळुवारता कशी अनुभवता येणार ! ” मिरचीत काम 
करणाऱ्या हमालांकडे पाहिल्यावर लेखकाला प्रत. 
पडतो- * यांच्या अंगाशी अश्ी आग होते तर यांच्या 
बायकांचे काय होत असेल? * 

डॉ. अवचट यांचे हे लिखाण वैचारिक स्वरूपाचे 
लिखाण नव्हे. त्या दृष्टिकोनातून त्याचे मूल्यमापन' 
करणे त्यांच्यावर अन्यायकारक ठरेल. माणसं! हा. 
समाजशास्त्रातील पीएच्‌, डी. साठी सादर केलेला 
शोधप्रबंध नव्हे किंवा ते राजकीय क्रांतीचे ''पाठय- 
पुस्तकही नव्हें परंतु त्यावरोबर हेही लक्षात ठेवले 
पाहिजे, की हे लेखन म्हणजे दिवाळी अंकांच्या माग* 
णीसाठी केलेला हुकमी पुरवठाही नव्हे. वास्तव जीव-* 
नातील करुण आणि कठोर सत्यांचे ललित शैलीमध्ये 
चित्रण करण्याचा जो प्रयोग डॉ. अवचट यांनी केला 
आहे; तो मराठी साहित्यामध्ये अभिनव तर आहेच, ' 
परंतु त्याची. फार मोठी सामाजिक गरजही आहे. 
डॉ. अवचट यांनी याबाबतीत आपल्या पुर्वीच्या 
लिखाणातील मर्यादा या पुस्तकात - ओलांडल्या 
आहेत. हे त्यांचे मोठेच यश मानात्रे लागेल. 
पूर्वीप्रमाणे समाजातील उच्चभ्रू आणि सुखवस्तु 
लोकांचा ते केवळ उपहास करून थांबत नाहीत, तर 
मापण कधी न पाहिलेल्या आणि न अनुभवलेल्या 
दारिद्रयाची, घाणीची आणि श्रमिकांच्या प्युतुल्य 
श्रमाची ओळख करून देतात आणि आपल्या मना- 
मध्ये अपराधीपणाची भावना तसेच प्रचलित 
समाजजीवनाविषयी तीव्र असमाधान निर्माण 
करतात. ललित लेखकाचे यापक्षा आणखी दुसरे 
कोणते कार्य असू शकेल ? अक्षा लिखाणातून 
बाचकाच्या मनामध्ये निर्माण होणारी अपराषध्ी- 
पणाची भावना व तीव्र असमाधान यांचा उपयोग 
सामाजिक व राजकीय क्रांतीसाठी कसा करून 

यचा हा प्रश्‍न अखेरीस विचारवंत व सामाजिक 
व॒राजकीय क्षेत्रात काये करणारे नेते यांनी 


सोडवायचा आहे 


- प्र. म, बांदिवडेकर 


वाचकांचा पत्रव्यवहार- 


सपादक नवभारत यांसी- 


स. न. वि. वि. 

पाटणकर (रेगे) “लवंदे, रेगे-जोशी, रेगे-बारलिगे 
वादाविषयी नवभारताच्या गेल्या काही अंकांतून 
आलेल्या पत्रव्यवहाराच्या संदर्भात माझ्या प्रयत्नांचे 
फलित थोडक्यात खालीलप्रमाणे आहे. 

याः वादाविषयी कोणाही वाचकाला काही म्हणा- 
वयाचे असल्यास तसे त्यानी मला लिहावे-या माझ्या 
आवाहनाला अकाही वाचकाकडन प्रतिसाद आलेला, 
नाही. 0 प ह 

', नवभारताच्या जुले महिन्याच्या अंकात प्रसिद्ध 
झालेले माझे पत्र मी डॉ. जोशी, डॉ. बारलिगे, 
डॉ. मराठे व डॉ. लवंदे यांच्याकडे पाठविले होते. 
त्यावरील प्रतिक्रिया खालीलप्रमाणे आहेत. 

: (१) डॉ. जोशी यानी आपल्याला असा वाद 
करावयाचा नाही असे कळविले. | 

* (२) डॉ. बारलिंगे व डॉ. मराठे यानी सौजन्य- 
पूरवेक माझ्या पत्राची पोच दिली आहे. परंतु याहून 
अंधिक॑ आजवर काही कळवलेले नाही. 

" (१) डॉ. लवंदे यांच्याकडेही सर्व कात्रणे पाठ- 
विली. होती. डॉ. लवंदे यांची या संदर्भात तीन पत्रे 
आली आहेत. अतीव सुमंगल आहेत. अशा सुमंगल 
पत्रांना नवभारतात स्थान मिळणे मला अूचित वाटत 
नाही. परंतु आपल्याला वाटल्यास आपण तसे द्याव- 
यास माझी हरकत नाही. तसे न झाल्यासं अज्ली 
जिज्ञासा असणार्‍या कोणालाही ती माझ्याकडे पहा- 
वंयांसं मिळू शकतील. 

डॉ. लबंदे यांच्या तिसऱया (दि. २७-६-८०) 
पत्रातील एक किचितु मंगळ निदेश त्यांची मनो- 
भूमिका स्पष्ट करावयास पुरेसा होजल, तो असा : 

माझ्या मते अुभ्या महाराष्ट्रात असा अकही 
अिसम नाही की जो. माझ्याशी पाइचात्य तत्त्व- 
ज्ञानाच्या क्षेत्रात पाच मिनिटे यशस्वी रीत्या तोंड 
देअू शकेल, पाच मिनिटात प्रत्येक तशाचा चमनगोटा 


करून आपल्या स्वाधीन करीन. पहावयाची आहे का 
तुम्हाला गंमत ? तर अकेकाला माझ्यासमोर आणा 
व त्याची काय स्थिति होते ती पहा. म्हणे समितीवर 
: तज्ञ ' असतील. आहेत कोण तज्ञ ? त्या तज्ञांची 
नांवे तर सांगाल व माझ्यासमोर अभे कराल? 
अकेकाला दिगंबर करून जर घरी पाठवला नाही 
तंर पाइचात्य तत्त्वज्ञानावर अक अक्षर बोलणार 
नाही किंवा लिहिणार नाही. ' 

. मी सुचविलेल्या वादाच्या रचनेच्या संदर्भात मी 
डॉ. लवंदे यांच्या वरील निदेशाचा नेवढाच अर्थ 
घेतो, की त्यांच्यामते महाराष्ट्रात या वादात तज्ञ 
म्हणून काम करू शकेल अज्ञा योग्यतेचा कोणीही 
या विषयाचा अभ्यासक नाही. ही वस्तुस्थिती आहे 
की नाही हेही अर्थात त्या क्षेत्रातील लोकांनीच 
सांगितले पाहिजे. प्रा्षा तसा अधिकार नाही व 
वादाचा तटस्थ संयोजक या नात्याने मी त्याविषयी 
काही म्हणणे अचितही होणार नाही. परंतु तज्ञ 
म्हणून मला महाराष्ट्राबाहेरचे लोकही चालू शकतील 
हे मी माझ्या नवभारतात प्रसिद्ध झालेल्या पत्रात 
सुचित केले आहे हे. मी. प्रकटपणे पुन्हा एकवार 
डॉ. लवंदे यांच्या निदक्षंनास आणून देअ्‌ निच्छितो. 

आजवर हाती आलेले हे फलित आहे. 
असो. 11 8]] ॥]॥९ 181 1181 1९ ॥॥॥॥ 
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कळावे. 
१० जुले १९८० ” देवदत्त दाभोलकर 
संपादक नवभारत. 
स.न. वि, वि. 


वी लन मासिकात श्री. शरदू पाटील यांचे अनेक 
7 मेदोर्ध ळेख आतापर्यंत प्रकाशित झालेले आहेत. 


त ह साम्यवादी विचाराचे प्रचारक आहेत 
न साहित्यांतुन एखाद्या संकल्पनेचा उगम 


पत्रव्यवहार 


शोधला व सुसूत्रपणे त्याचा विकास ऐतिहासिक त्र 
भाषारवैज्ञानिक पद्धतीने मांडला तरःते'अत्यंत चांगले 
संशोधन काय आहे. जगातील 'क्रग्वेदकोविद हेच 
करीत आहेत. परंतु श्री. पाटील है या परंपरेत बसत 
नाहीत. तसे बसण्याची .त्यांची. इच्छाच नाही. ही 
परम्परा डेक्कन कॉलेज, भाण्डारकर संस्था, भा. इ. 
सं. मंडळ व संस्क्रुत प्रगत अध्ययन केंद्र या शिवे- 
क्षेजारी असलेल्या पुण्यातील संस्थांतुन पाळली जात 
आहे. परतु पाटील यांची पावले तिकडे पडल्याची 
चाहूल कधी 'कानावर नाही. 

जन १९८० च्या नवभारतात श्री. पाटील यांचे 
कोणाला तरी उत्तर म्हणून एक २-२ पृष्ठांचे पत्र 
आले आहे. श्री. पाटील यांच्या नेहमीच्या सवयी 
प्रमाणे, निराधारच नव्हे तर, त्यांच्या स्वतःच्या 
कल्पना ज्यावर लादलेल्या आहेत, मशा त्र्हवेदीय 
शब्दांचा वापर व अशा कल्पना त्रहवेदकाली होत्या 
असा आभास निर्माण करून कमेसंगी, अज्ञ जनांचा 
बुद्धिभेद करण्याचे, श्री. पाटील यांचे कामं चालू आहे. 
दुर्दैव इतके की या कार्यासाठी वाईचे शानपीठ 
श्री. पाटलांना मिळालेले आहे. श्री. पाटील यांनी 
वरील संस्थांची व्यासपीठे वापरली व काबीज 
केली पाहिजेत. तेथील आवाका गवसल्यावर 
अखिल भारतीय प्राच्य परिषदेकडे वळावे. 

श्री. ओक नावाचे एक मध्ययुगीन इतिहासाचे 
तथाकथित संशोधक, ताजमहाल हे हिन्दूंचे रिकथ 
आहे, इत्यादी कल्पनांचा प्रसार करीत असतात. 
म. म. वा. वि. मिराशी यांनी, खरा इतिहास 
समजून घेण्याची इच्छा बाळगणाऱयांनी श्री. ओकांच्या 
प्रचाराला बळी पडू नये, असा इशारा ” एका' 
लेखात ” दिलेला आहे. असा' सल्ला श्री, पाटील 
यांच्या संदर्भात, लोकांना देणे अवष्य आहे. 
- श्रृ्वेदाचा अर्थ अद्यापि समाधानकारक रीतीने 
लागलेला नाही. ही गोष्ट जान ओन्दा (गोन्दा) या 
जगविख्यात क्रग्वेदकोविदाने अ. भा. प्रा. परिषदेच्या 
पुणे मुक्कामी १९७८ साली झालेल्या अधिवेश- 
नात आपल्या मृख्याध्यक्षीय अभिभाषणात आरंभीच 
सांगून, वेदविद्येच्या अभ्यासूंना काही सूचना 


१. संशोधन 


पड 


दिलेल्या आहेत. वेदार्थे निर्धारणांत भारकद्तीत 
अद्यापि. कशी मरगळ' लागलेली आहे याचे नवभार- 
ताच्या याच अंकात एका विद्वानाने वर्णन केले आहे. 
ते म्हणतात : ' त्यामुळे भारतीय विद्यांच्या अन्य 
शांधांत . . . अत्यंत श्रेष्ठ दर्जाचे संशोधक भाःरतात 
झाले तरी वेदाभ्यासाच्या क्षेत्रा काही बोटावर 
मोजण्याइतके अपवाद सोडले तर श्रेष्ठ दर्जाचे 
संशोधक होऊ शकले नाहीत; आणि मल्लीनाथांच्या 
टीकेमुळे रघुवंशादी काव्ये जसी सहज समजतात 
तक्षाच प्रकारे सायणाच्या टीकेमुळे वेदिक ग्रंथांच्या 
अध्ययनातून सहज कळणारा अथं हाच अंतिम समजूच 
त्यावर, पुढील वैचारिक इमले बांधणारे अभ्यासक 
मात्र शेकडोंनी झाले किंवा आहेत. ' | न 
श्री. शरद पाटील शब्द व संज्ञांना कसे अज्ञात? 
संदर्भभ्रष्ठ व मूळाशी इमान न राखणारे अर्थ 
चिकटवतात याचे स्पष्टीकरण दोन-तीन संज्ञांच्या 
चर्चेने करू. उपरोक्त अंकात पृ. ४६.१ वर 
: भारतीय स्त्रीसत्ताक गणाच्या राणीची पदवी 
होती राष्ट्री-देवी ', राष्ट्री शब्दाला भारतीय 
साहित्यात स्त्रीसत्ताक गणाची राणी असा अथे 
कोठे, केव्हा प्राप्त झाला, हे श्री. पाटीलच जाणोत, 
ऐतिहासिक पद्धतीने अर्थनिर्धारण करणे ही खर्‍या 
संक्षोधनाची एकमेव कसोटी. क्रग्वेदात (इ. स. पूर्व 
२४०० वर्षे ) राष्ट्री शब्द किवा संज्ञा तीनदा 
वापरलेली आहे. ) ' पहिल्या संदर्भात अग्नि हा 
सुक्‍ताचा वण्ये विषय आहे. ' यः (अग्नि) घायुः 
न राष्ट्री ति पति अक्‍्तून ' जो वायुसारखा 
व्यापक ( अर्थात्‌ बलवान, राष्ट्री ) आहे तो वेणने 
रात्रीवर आक्रमण करतो; असे वणिले आहे. दुसऱ्या 
सन्दर्भात राष्ट्री दे वाक्‌, वाच्‌ (वाणी, भाषा) ह्ि 
विशेषण आहे. 
यढू वाक्‌ बंदन्ति अविचेतनानि राष्ट्री देवानां 
या वाणीने मपल्या अस्फुट बोलाने चहुकडे देवांना 
अन्नाचे दोहन केले, . असे वणिले आहे. पुढील 
इलोकातून ती आम्हाला स्फूर्ती देवो अक्ली प्राथंना 
आहे. शेवढच्या १०,१२५ या सुकतात वार, वाचेचे 
तिच्याच तोंडून, मीच देव व मनुष्यांना प्रेरक आहे 
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असे प्रथम पुरुष मुखाने वर्णन आहे. सहाव्या 
इलोकात मी, पृथ्वी व दिव्‌ प्रदेशात शिरले, असे 
वर्णन आहे. ही 
याचा अर्थ असा की श्री. पाटील म्हणतात 
त्या मात्रसत्ताक राणीचा एथे पत्ता नाही. ऐतरेय 
ब्राह्मणात व क्रग्वेदात शक्‍्तिशालिनी (स्त्रीलिंगी ) 
असा अथे असल्याचे कोशात" सांगितले आहे. (बृहद्‌- 
देवतेत ) ' अहं वाक्‍्सुक्तम्‌ असे या सुकक्‍्ताचे वर्णन 
आहे. राष्ट्र म्हणजे राज्यभूमि, त्या भूमीतील लोक 
असा' अथे वेदिक साहित्यात आहे; अश्ली नोंद अनेक 
संदर्भासह ( वेदिक इन्देक्स )* ग्रंथात आलेली आहे. 
राष्ट्री संज्ञेचा अर्थ मातृसत्ताक राणीची पदवी होती 
हे आपले प्रमेय श्री. पाटील यांनी एका स्वतंत्र प्रबं- 
धाने प्रस्थापित करावे. यामुळे पाटील हे क्रग्वेद- 
कोविद आहेत म्हणून लोकादरास पात्र होतील. 
* वैदिक साहित्यात द्विपद म्हणजे दास, गुलाम 
असा अथं श्री पाटील यांनी निष्पादिला आहे" असा 
अर्थ क्र्वेदात मुळीच नाही. असा अर्थ कोणत्या 
काळी, कोणत्या ग्रंथात विकसित झाल्याचे श्री. पाटील 
यांनी प्रबंधरूपाने मांडावे. म्हणजे सर्वांची खात्री 
होईल. त्रग्वेदात हा शन्द साधारणत: २५ वेळा 
आढेला आहे.“ तो बहुधा चतुष्पाद्‌ याच्या जोडीने 
आलेला अ:हे. सवं द्विपद म्हणजे मनुष्य (चतुष्पद 
म्हणजे गाय, घोडे भादि पशु ) असा अर्थ स्पष्ट 
आहे. सोमरस आम्हाला, माणसे व पशुद्विपदे 
चतुष्पदेच पदावे ( . ३.६४.१४) यांना निरोगी 
बनवो, असे वणिळे आहे. येणारी उषा झोपणाऱ्या 
द्विपद, चतुष्पद यांना फिरण्यास जागी करते असे (क. 
४.५१.५ ) वर्णन केले आहे. शा नो भव द्विपदे 
शां चतुष्पदे- ( १०.८५.४३ आणि ७.पड४, १) 
तूं ( देवता ) माणसे व पश्लुंना कल्याणकारक व्हावे. 
अशाच प्रक्तोरचे वर्णन सवंत्र आढळते. द्विपद्‌ म्हणजे 
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बृहुद्देवता- 
वैदिक इन्देक्त- ए. ए. माक्‍दोनेल व 
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क्रीत, गुलाम, दासं असा अर्थ निदान वैदिक साहि- 
त्यात तरी उपलब्ध नाही, वैदिक इन्देक्स कोशात 
मात्र धीवर, कोळी या अर्थाने दास शब्दाची नर. 
यज्ञात द्यावयाच्या बली मध्ये नोंदणी केली आहे.' 
प्रस्तुत अंकातील “ हिन्दु या शब्दाची सृष्टी- 
तुर्कांनी केली ' या विधानातील तुक शब्दाच्या सन्द- 
र्भाने हिन्दु शब्दाचे प्राचीनत्व श्री. पाटील यांनी 
नोंदविले आहे. यात त्यांचा हिन्दु शब्दाचा आवाका 
दिसून येतो. हिन्दु शब्द सिंधु या शब्दाचे ईराणीकरण 
दारयवहू या हखामनिश शाहानशहाच्या काळात इ. 
स. पूर्व ५२२ ते ४८६ या काळात घडून आले. 
इस्लामाच्या आगमनापूर्वी तो भारतात तुरळकपणे 
ख्ढ होता. गी | 
या लेखात श्री. पाटील यांचा असुर, गंधवव व 
पिद्माच या शब्दांचा व गणांचा गरेरसमजही स्पष्ट 
होतो. आयंही असुर होते. उत्तर काळात विरोधक 
हे असुर झाले. सुर शब्द निरथकच. उत्तर काळात 
असुर नव्हे ते सुर म्हणजे देव असा अर्थ घडला..गंघर्व 
व पिश्याच हे आयंच, पण अफगाणिस्थानातील. उत्तर 
काळी ते शत्रु म्हणून हीन संस्कृती ठरले. पिशाच 
शब्द विशाख म्हणजे स्कन्द कातिकेयाचा उत्तराधि- 
कारी आहे. हे आम्ही अन्यत्र दाखविले आहे. '' 
कोणी काय लिहावे हा लेखकाचा व कोणी काय 
छापावे हा संपादकांचा प्रश्‍न असळा तरी निदान 
इतिहासविरोधी व कपोळ कल्पित लिहिले जाणार 
नाही या विषयी समाजातील अभ्यासूंनी जागरुक 
राहाणे अत्यावश्यक आहे. वाई हेच महाराष्ट्रातील 
वेदविद्येचे जुने माहेर घर. ते वरील कथनाचा 
विचार करील अशी अपेक्षा. आना पुणे शहराला 
ही पदवी प्राप्त झालेली आहे. पुणेकर चोखंदळ 
आहेत. त्यांनीही या प्रश्‍नाचा विचार करावा. 


- दे. ये, चौहान 
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परदेदा 
अरब राष्ट्रे 

सुमारे चार महिन्यानंतर अरब देशांची शिखर 
परिषद व्हायची आहे. ह्या परिषदेत सर्वे अरब.भाऊ 
आहेत ही घोषणा अर्थातूच होईल. 'पण अरबी राष्ट्र 
समृहाची अंतर्गत परिस्थिती खरोखर कशी आहे ] 

उदा. जॉर्डन घेऊ: जॉर्डनचा उत्तरेकडील शेजारी 
म्हणजे सिरिया. जॉ्डन आणि सिरिया यांचे संबंध 
अधिकाधिक बिघडत चालले आहेत. सिरियाचे 
गाऱ्हाणे असे आहे, की सिरियन राजंवटीची कडवट 
विरोधक असलेली मुस्लिम अरदरहुड ही जी संघटना 
आहे तिच्याविरुद्ध जॉन काहीही करीत नाही. ही 
संघटना जॉर्डनमधून कारवाया करते आणि जॉर्डन- 
मध्ये असलेले सिरियाचे गुप्तचर ह्या संघटनेची गुप्त 
स्थाने आणि तिच्या हालचाली यांची माहितीही 
जॉ्डैनच्या अधिकाऱ्यांना पुरवीत असतात. आणि 
तरीही-जॉर्डन तिचा बंदोबस्त करीत नाही. उलट 
सिरियाचे राष्ट्राध्यक्ष आसद यांच्या पाठिराण्यांची 
बिनचूकपणे हत्या करण्यात मुस्लिम अदरहूडला 
जास्तजास्त यक्ष येत चालले आहे. स्वाभाविकपणे 
सिरियाच्या तक्रारी अधिकाधिक कर्कश होत. चालल्या 
आहेत. . . _. 
. सिरियाचे, आपला दुसरा दोजारी जो इराक, 
त्याच्याही असलेले संबंधही असेच काहीसे बेसूर 
आहेत. कारण इराकी राजवट समाजवादी आणि 
इहवादी आहे. मुस्लिम अदरहूडसारखी आक्रमक 
प्रवृत्तीची धाभिक चळवळ.इराकला पसंत असु, नये. 
आणि तरीही इराक तिला सिरियाविरुद्ध पाठिबा 
देतो असे सिरियाचे गार्‍हाणे आहे. ह्याला उत्तर 
म्हणून उत्तर सिरियामध्ये राजकीय विरोधकांना 
हिंसक उपायांनी दडपून. टाकण्यात येत आहे. असा 
प्रचार इराकने चालविला आहे. 

-इराक स्वतःच्या हितसंबंधांच्या दृष्टीने व्यवहारी 
ठरेळ असे धोरण झेजारच्या देलांच्या संबंधांत 
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भाखीत आहे. कुवंतशी असलेले आपले संबंध त्याने 
सुधारळे,आहेत. ह्या दोन देशांमधील सीमेसंबंधीचा 
जो वाद अनेक: दशके चालू होता तो निकालात 
काढण्यासाठी एक संयक्त . समिती नेमावी ह्या 
योजनेला त्याने मान्यता. दिली आहे. सोदी अरेबिया 
आणि संयक्त अरब एमिरेट्स -यांनी आखाती 
विभागाच्या संरक्षणासाठी म्हणून एक संयृक्‍त योजना 
करावी यासाठी जेव्हा विचारविनिमय सुरू. केला 
तेव्हा, ह्या योजनेतुन , त्यांनी इराकळा हेतुपूर्वक 
वगळले असताही, इराकने काही तक्रार केली ताही. 
ओम्नानने अमेरिकेला काही लष्करी सुव्रिधा उपन्ध्र 
करून देण्याची तयारी दाखविली होती तेव्हा 
इराकने त्याच्यावर टीका केली होती. पण (जॉनने 
आग्रह धरल्यामुळे असे म्हणतात) ६ राकने ओमान- 
च्या परराष्ट्रमंत्र्याला आमंत्रण करून त्याचे स्वागत 
केळे आणि ह्या परराष्ट्रमंत्र्यानेही स्थानोचित 
भाषण करून इराकेची 'एकं कल्पना उचलून धरली. 
ही कल्पना अश्ली, की सर्वे अरब राष्ट्रांनी मिळून 
एक “सनद? स्थापन करावी आणि स्वीकाराची 
भआणि तिला अनुसडू्न अमेरिका आणि रशिया ह्या 
बलाढय़ शक्तींना अरबी प्रदेशांपासूनं: 'दूर ठेवावे. 
हे भाषण करूत परराष्ट्रमंत्री घरी परतल्यानंतर 
काही आठवडय़ांनी अभेरिकेला - लष्करी तळं उप- 
लब्ध करून देणारा करार ओमानने केला,. 

भाज सर्वे अरब राष्ट्रांच्या द्वेषांचा आणि शत्रुत्वाचा 
विषयं झालेले: राष्ट्र म्हणजे इजिप्त, सौदी भरेबियां 
अतिशय सावधानतेने इजिप्तशी जुळवून घेऊ पहात 


'आहे. .पण या प्रयत्नांत इजिप्तचे प्रे. सादत यांनी 


काहीसा खो घातला. नापळे आणि सौदी राजषराण्या- 
तील व्यक्‍तींचे खाजगी संबंध अतिशय चांगले अधह्वेत 
लाणि आपल्याला त्या देशाला भेट द्यायचे लवकरचे 
आमंत्रण मिळेळ असे त्यांनी जाहीर केळे. ह्याचा 
परिणाम..असा झाला, की आपले आणि प्रे. सादत 
र्यांचे खाजगी:संबंध आहेत दी गोष्ट सौदी. अरेबियाने 
ताबडतोब नाकारली. सादत यांनी भणिखी एकं 


प्ट्ट 


घोटाळा केला. नाइल नदीचे पाणी सिनाइ वाळवंटा- 
तुन काढलेल्या नळांतून इस्राइलच्या नेगेव्ह ह्या शह- 
राला आणि कदाचित्‌ जरूशलेमला नेण्यात येईल अशी 
घोषणा त्यांनी केली. नाइलच्या खोऱ्यांतील सुदान 
आणि इथियोपिया ह्या इतर देशांनी ह्याचा लगेच 
निषेध केला. मग सादत यांनी सारवासारव केली 
आणि हे पाणी फकत सिनाइ वाळवंटापर्यंत नेण्यात 
येईल अशी दुरुस्ती केली. पण यामुळे सुदानच्या मना- 
तील संशय शमलेला नाही. इजिप्तने लिंबियाकडून 
लष्करी कारवाई होणे शक्‍य आहे ह्या समजुतीने 
आवश्यक ते सावधगिरीचे स॑निकी उपाय अंमलात 
आणायला सुरवात केली आहे. 

एकंदर चित्र असे आहे : लिबिया हा प्रखरपणे 
लोकश्ाहीनिष्ठ असलेला देश आहे; त्याचे तितक्‍याच 
प्रवर निष्ठेने राजसत्ताक असलेल्या मोरोक्कोशी 
सख्य आहे ; मोरोक्कोचे अल्जीरियाझी निकराचे 
भांडण आहे ; अल्जीरियाचे ट्युनिशियाशी सख्य 
आहे पण लिंबियाशी भांडण आहे; लिबियाचे सिरि- 
याशी सख्य आहे पण जॉडंनशी भांडण आहे इ. इ. 


देशा 
नेसर्गिक आपत्तींशी मुकाबला 


दुष्काळ आणि इतर नैसर्गिक आपत्ती यांच्याशी 
भारताचा फार प्राचीन काळापासुन परिचय आहे. 
पण दुष्काळाच्या आणि दुर्भिक्षाच्या परिस्थितीशी 
तोंड देण्यासाठी म्हणून पद्धतशीर धोरण आखणे 
आवश्यक आहे आणि हो सरकारची जबाबदारी 
आहे ही गोष्ट १९ व्या शतकातच मान्य करण्यात 
आली. ह्या जाणिवेची आणि अश्ली धोरणे आखून 
पार पाडण्यातुन आलेल्या अनुभवाची निष्पत्ती म्हणून 
वेगवेगळ्या प्रांतिक . सरकारांनी स्वीकारलेल्या 
' फॅमिन कोड्स 'चा निदेश करता येईल. 

१८६०-६१ साली वायव्य भागात जो दुष्काळ 
पडला होता त्याची कारणे शोधून काढण्यासाठी व 
परिस्थितीवर उपाय सुचविण्यासाठी कनंल बेअड॑ 
स्मिथ यांची भारत सरकारने जी नेमणूक केली 
तिच्यापासुन ह्या प्रक्रियेची सुरवात होते. क. बे. 
स्मिथ यांनी आपल्या संशोधनाचे सार म्हणून जे 
विधान केले त्याचे महत्त्व अजून कायम आहे. 
“ भारतातील दुष्काळांत अन्नाचे दुभिक्ष नसते तर 


नवभारत 


ऑगस्ट, १९८० 


कामाचे दुभिक्ष असते; कारण जर काम उपलब्ध 
असेल आणि त्याचा मोबदला मिळत असेल तर अन्न 
नेहमीच पैदा करता येते.” 


१९ व्या शतकातील सर्वात वाईट दुष्काळ म्हणजे 
१८६५-६७ मध्ये ओरिसामध्ये पडलेला दुष्काळ. 
ह्या दुष्काळात परिस्थितीची पहाणी करून उपाय- 
योजना सुचविण्यासाठी जॉन कॅप्बेल यांच्या अध्यक्ष- 
तेखाली जो आयोग नेमण्यात आला, त्याने अनेक 
शिफारशी केल्या होत्या. जमिनीच्या मालकी- 
व्यवस्थेत सुधारणा करणे, पाटबंधारे बांधणे, टपाल 
आणि दळणवळण सुधारणे, पाऊस किती पडला 
याच्या बरोबर नोंदी ठेवणे आणि दोतीविषयक इतर 
आकडेवारी गोळा करणे अक्ा स्वरूपाच्या ह्या 
शिफारशी होत्या. ह्या आयोगाचा अहवाल जरी 
चिकित्सक दृष्टीने तपक्षीलात जाऊन लिहिण्यात 
आला होता तरी त्याची फारशी दखल घेण्यात 
आली नाही. 


जनरल आर्‌. स्ट्रॅंची यांच्या अध्यक्षत्वाखाली 
१८७८ मध्ये नेमण्यात आलेल्या “ दुष्काळ चौकशी 
आयोगा'ने दुष्काळाचे निवारण करण्यासाठी 
सरकारने कोणत्या तजविजी कराव्या ह्याविषयीची 
तत्त्वे घालून दिली. ह्या आधारावर १८८३ चे 
“प्रांतिक फॅमिन कोड' रचण्यात आले आणि त्याच्यात 
त्यानंतर वेळोवेळी नेमलेल्या आयोगांच्या शिफा- 
रशींना अनुसरून सुधारणा करण्यात आल्या. 


स्वातंत्र्यानंतर, नैसगिक आपत्तीच्या वेळी जे 
निवारक उपाय योजायचे, त्यांच्यावरील खर्चाची 
व्यवस्था अधिक ठिस्तश्ीर करण्यात आली व 
मध्यवर्ती सरकार आणि राज्यसरकार यांच्या ह्या 
संबंधातील जबाबदारीचा हिस्सा स्पष्ट करण्यात 
आला. आपत्ती-निवारणासाठी कोणकोणते उपाय 
योजावेत ह्याविषयीचे एक ' मॉडेल मॅन्युअल ' बन- 
विण्याच्या प्रयत्नांना सुरवात करण्यात आली आहे. 
याहूनही महत्त्वाची गोष्ट म्हणजे नै्सागक आपत्ती 
संभवनीय असतात हे जाणून त्यांच्या संदर्भात 
* पूर्वसिद्धता कायंक्रमांःची अंमलबजावणी करणे 
आवड्यक असते हे अनुभवाने पटू लागले आहे. अश्ली 
थोडी जरी पुरवेतंयारी असली तर तिच्यामुळे आपत्ती 
आल्यानंतर निवारणाचा जो कायंक्रम आवश्यक 


सारसंकलन 


असतो त्याचा भार बराच हलका होतो असे 
आढळून आले आहे. 


पू्वसिद्धता कायंक्रम ( डिझास्टर प्रिपेअडंनेस 
प्रोग्राम ) आणि निवारण कायंक्रम जर एकत्रित 
घेतले तर त्याचे दोन भाग पडतात. (अ) आपत्ती 
आली असताना तिची झळ ज्या विभागांत सर्वात 
जास्त पोचली असेल तेथील लोकांना मदत पोचविणे 
आणि त्यांचे पुनवेसाहन करणे. पीडित लोकांना 
पाणी, अन्न, जळण, त्यांच्या गुरांसाठी चारा आणि 
काम उपलब्ध करून देणे हे ह्या कायंक्रमाचे उद्दिष्ट 
असते. (ब) जेव्हा हवा पाण्याची अनुकूलता असते 
तेव्हा पिके चांगल्या प्रकारे पदरात पडतील अशा 
योजना पार पाडणे हा ह्या संयुक्‍त कार्यक्रमाचा 
दुसरा भाग होय. 

यासाठी '* राष्ट्रीय अन्न सुरक्षितता व्यवस्था 
नॅशनल फड सिक्युरिटी सिस्टिम- अंमलात आणणे 
आवड्यक आहे. ह्या योजनेचा कायंक्रम चतुविध 
असेल : (१) परिसराची सुरक्षितता : शेतीची प्रगती 
अखंडितपणे चाळ रहावी यासाठी परिसरातील 
जी नैसर्गिक सामग्री- जमीन, पाणी, वनस्पती 
प्राणी, इ.- असते तिचे संरक्षण करावे लागेल 
(२) भिन्न भिन्न परिसरात आणि परिस्थितीत 
कराव्या लागणाऱ्या शेतीपासून अधिकाअधिक उत्पन्न 
स्थिरपणे लाभेल यासाठी उत्पादततंत्रांत सुधारणा 
घडवत रहावे लागेल (३) अन्नधान्याखे उत्पादन 
स्थिरपणे वाढत रहावे यासाठी लहान भाणि शेतीवर 
कशीबशी गुजराण करणार्‍या शेतकऱ्यांना उत्तेजन 
मिळेल असे सार्वजनिक धोरण असले पाहिजे. आणि 
ह्याबरोबरच दारिद्रथरेषेखाली रहाणार्‍या शहरी 
आणि ग्रामीण जनतेला अधिक अन्न सेवन करता 
येईल असेही धोरण आखले पाहिजे. (४) धान्य 
सुरक्षितपणे साठविता येईल आणि त्याचे वितरण 
सुरळीतपणे होईल अशी तजवीज करावी लागेल 


धान्याचे साठे पुरेशा प्रमाणात राखण्यात आले 
तर दारिद्रथरेषेखाली असणाऱ्या लोकांची उपासमार 
बऱ्याच प्रमाणात कमी करता येते हे “ कामासाठी 
अन्न कार्यक्रम! आणि ह्या स्वरूपाचे, लोकांना कामे 
उपलब्ध करून देण्यासाठी हाती घेतलेले जे इतर 
कार्यक्रम आहेत त्यांच्यापासुन दिसून आले आहे. 


अनुक्रमणिका 


फड 


ह्याचप्रकारे पिण्याच्या पाण्याविषयी “ सुरक्षितता 
वपवस्था ' उभारावी ळागेलळ, योजना आयोगाने 
अलिकडे घेतलेल्या निणंयाप्रमाणे, १९८५ पर्यंत 
प्रत्येक खेड्यात पिण्यासाठी सुरक्षित पाणी उपलब्ध 
व्हावे यासाठी आवश्‍यक असलेल्या प्रमाणात ह्या 
कामावर खर्चे करण्यात येणार होता. हा निणंय 
बदलण्यात येणार नाही अशी आश्या आहे. ह्या 
संदर्भात पुढे आलेली दुसरी एक कल्पना अक्यी, की 
ज्या विभागांत सतत अतावृष्टी असते त्यांच्यांत 
काही ' अभय-जलस्थाने '- ग्राउण्ड वॉटर सॅक्चुअरी 
- मुक्रर करण्यात यावीत. ह्या स्थानांत, जमिनीतून 
वाहणार्‍या झर्‍यांचा उपयोग, केवळ आणीबाणीच्या 
काळात करण्यात येईल. ही कल्पना कार्यान्वित कशी 
करावी याविषयी निश्‍चित योजना अजून करण्यात 
आलेली नाही. 

१९७२-७३ साली महाराष्ट्रात जो तीव्र दुष्काळ 
पडला होता त्यावेळी जेथे पुरेसे पाणी होते अद्या 
ठिकाणी, गुरांसाठी छावण्या उभारण्यात आल्या 
होत्या. ही योजना खूपच फलदायी ठरली होती. 
कडब्यामध्ये योग्य त्या प्रमाणात जर युरिया आणि 
काकवी मिसळली तर ते गुरांचे पूर्ण अन्न बनते. 

अधिकाधिक जमीन कालव्याखाली आणणे हा 
अर्थात्‌ दूरगामी उपाय आहे. परंतु जमीन व पाणी 
यांचा अधिक शास्त्रशुद्ध वापर करणे ही गोष्ट 
आपल्या हातची आहे. ज्या ठिकाणी जमिनीत पुरेसा 
ओलावा असतो तेथे उभी रहात असलेली किंवा 
राहिलेली पिके वाचविण्यासाठी जी शास्त्रीय तंत्रे 
आहेत, त्यांचा शेतकऱ्यांना परिचय करून देत रहाणे 
आवद्यक आहे. दुसरी गोष्ट म्हणजे मॉन्सूनच्या 
लहरीपणामुळे निर्माण होणाऱ्या अनिश्‍चित 
परिस्थितीमध्ये पर्यायी पिके घेण्यासाठी शेतकऱ्यांनी 
सिद्ध असले पाहिजे. उदा. ज्वारी पिकविणाऱ्या 
प्रदेशात जर उद्योरा पाऊस आल्यामुळे ज्वारीची 
पेरणी करता आली नाही तर बाजरी किंवा कोणते" 
तरी कडधान्य ह्यासारखे अल्प मुदतीचे पीक घेतले 
पाहिजे. ह्यासाठी आवश्यक असलेल्या पर्यायी 
बियाणांचे साठे तयार ठेवले पाहिजेत. बियाणे 
आणि खते यांचे पुरेसे साठे तयार असणे हे पीक 
सुरक्षितपणे पदरात पाडण्याच्या दृष्टीने अत्यंत 
आवश्यक आहे. पण शेतीच्या मोसमाच्या मध्येच 


द्व 


जर असे पीक बंदलावे लागले तर त्यासाठी परिसरा- 
तील सबंध समाजाने एकत्रितपणे जमीन आणि पाणी 
यांची शास्त्रीय पद्धतीने देखभाल करणे आवश्यक 
असते. यासाठी लोकशिक्षणाचे काम अतिशय मह- 
त्वाचे ठरते. 

आपल्या देश्याला कालव्याखाली जमीन आणा- 
यला अजून खूपच वाव आहे. मोठ्या, मध्यम 
आणि लहान प्रमाणावरील योजना अक्शा सर्वांचे 
फळ म्हणून एकंदर ११ कोटी ३५ लक्ष हेक्‍टर 
इतकी जमीन कालव्यांच्या पाण्याने भिजविता येईल 
असा अंदाज आहे. ह्याशिवाय एका नदीतून दुसर्‍या 
नदीत पाणी संक्रांत करण्याच्या योजना हाती घेतल्या 
तर आज समुद्राला मिळून वाया जाणारे पाणी उप- 
थोगात आणता येईल व हे क्षेत्र कितीतरी वाढविता 
येईल. समुद्राच्या पाण्यातील क्षार काढून टाकून ते 
गोड करण्याची प्रक्रिया जर आथिक दृष्ट्या पर- 
वडेल एवढ्या कमी खर्चात सिद्ध करता येऊ लागलो 
तर किनार्‍यावरील कमी पावसाच्या प्रदेशाचा प्रश्‍न 
मिटेल. 

आज भावी हवामानाचा अंदाज घेण्याची पद्धती 
बरीच प्रगत झाली आहे. आपत्तींना तोंड देण्यासाठी 
कोणत्या प्रकारची पूर्वसिद्धता आवश्‍यक असते ह्या 
ज्ञानातही भर पडली आहे. ह्या प्रगतीचा फायदा 
उठवून अनावृष्टी, अतिवृष्टी, महापूर, चक्री वादळे 
इत्यादी आपत्तींचा परिणाम म्हणून माणसांना ज्या 
हालअपेष्टा सहन कराव्या लागतात, त्या आपल्याला 
बऱ्याच प्रमाणात कमी. करता येतील. 
भारताचे अवकादा-युगात उड्डाण 

१८ जुले १९८० रोजी एस्‌. एल्‌. व्ही-२ (उपग्रह- 
क्षेपणयान-३) मधून रोहिणी हा ३५ कि. ग्रॅ. वज- 
नाचा उपग्रह अंतराळात सोडून भारताने अवकाश- 
युगात प्रवेश केला. रोहिणीच्या पृथ्वीभोवतालच्या 
प्रदक्षिणेच्या कक्षेचा सर्वात जवळचा भाग पृथ्वी- 
पासून सुमारे २८५ कि. मि, ह्या अंतरावर आहे 


मवभारत 


ऑगस्ट, १९८० 


आणि सर्वात दूरचा भाग सुमारे ६०० कि. मि. ह्या 
अंतरावर आहे. भ्रमणाचा वेग ताशी २८,००० 
कि. मि. एवढा आहे; आणि प्रदक्षिणेचा काळ सुरुवा-३ 
तीला ९० मिनिटे होता तो काही कालानंतर ९७ 
मिनिटे झाला. रोहिणी स्वतःभोवती दर मिनिटाला 
१६५ फिरक्या घेते. 

अंतराळात उपग्रह सोडणारे भारत हे सहावे राष्ट्र 
होय. ह्यापूर्वी सोहिएट युनियन (१९५७), अमेरिका 
(१९५८), फ्रान्स (१९६५), जपान ( १९७० ) 
आणि चीन (१९७०) ह्या राष्ट्रांनी उपग्रह सोडले 
आहेत. 

उक्षेया- ३ (एस्‌. एल्‌. व्ही -३) आणि त्याच्या- 
तुन सोडलेला उपग्रह हा दोन्ही भारताच्या निमिती 
आहेत. त्यातील फक्त १५ टक्‍के घटक अमेरिका 
आणि युरोप यामधून आयात केलेले आहेत. 

उक्षेया-३ चे वजन ५७ टन आणि लांबी २२ 
मी. होती. त्याचे क्षेपणाचे कार्य चार टप्प्यांनी झाले. 
उपग्रह भ्रमणासाठी आपल्या कक्षेत सोडायचा तर 
त्याचा वेग ताशी २८००० कि. मी, असावा लागतो. 
ह्याचा अर्धा वेग चौथ्या टप्प्यावर पुरविण्यात आला 
आणि हे कार्ये करणाऱ्या यानाच्या भागाचे वजन 
सबंध यानाच्या २ टक्के एवढेच होते. 

यानामध्ये ४४ * बृहत्‌ व्यवस्था ' आणि २५० 
५ उपव्यवस्था ' आहेत आणि ह्यांचे १ लक्ष घटक 
आहेत. यानापासून जे विद्युत्संदेश लाभतात त्यांच्या- 
साठी २५ कि. मी. लांबीच्या तारा यानामध्ये 
पुरविण्यात आल्या आहेत. 

आय्‌. एस्‌. आर्‌. ओ. ( इंडियन स्पेस रिसर्च 
ऑर्गनिझेशन - भारतीय अवकाश संशोधन संघ. 
टना ) ह्याशिवाय ४२ भारतीय संस्थांनी आणि 
उद्योगांनी उक्षेया -३ साठी लागणारे घटक पुरविले 
आहेत. 

मध्यम पल्ल्याची क्षेपणास्त्रे सोडण्याचे सामर्थ्य 
आता भारताने कमावले आहे. 


नंवंभोःरत ।॥ ओगस्ट, १९८० णल), ४0, 58प' 3 


प्राक्षपाठळशाळामंडळ ग्रंथमाला 


मराठी प्रकाशने 


आर्यांच्या सणांचा प्रांचीन व अर्वाचीन इतिहास ॥ कक्ग्वेदी, २० रु. 
वागीश्‍वरी ॥ डॉ० गोर के० भट 


.__ अ वैदिक संस्क्रुतीचा विकास । तकंतीथं लक्ष्मणशास्त्री जोशी ३० रु. 

| % अद्वतसिद्ीचे मराठी भाषांतर (पूर्वाधे) । ब्र. स्वामी केवलानंदसरस्वती ७५. रु. 

__,$ क्रोचेचे सौंदर्यशास्त्र एक भाष्य । 'डा० रा० भो० पाटणकर १० रु.. 
४ पुरोहितवर्गवचेस्व व भारताचा सामाजिक इतिहास । डॉ० सुमतं मुरंजन ८ रु. 
% गौोता-प्रवेश । डो० गोळ विंग देवस्थळी' « पस 
क. लोककषाहीचे धोके ॥ पत्नालाल सुराणा ४ रु. 
%. भारेतीयं स्त्रीधर्माचा आदश ॥ सो० कमल पाध्ये अ 
% हिंदी साहित्यविंचार ॥ प्रा व्यारेलाल गोहेलळे . ३ रु. 
* महाराष्ट्रातील दुष्काळ वं त्यावरील उपाययोजना | चा० अ० दांभोळकर २ रु. 
» श्री० यशवंतराव चंव्हाणं अभिनंदंनग्रंथ २० झे. 
$ संशोधन साधना ॥ डॉ० वसंत स० जोल्ली - १२ रु. 
% ज्ञानदेव चिंतन ( संपादित ) । डॉ० वसंत स० जोली २० रु. 
*$. आनंदाचा डोह ॥ प्रा रा» ग० जाघंव ८ रु. 
% भावाथ रामायण ( श्री एकनाथ महाराज कृत ) .बोलकांड १२. र. | 
% तेरंगयामिक व पृंजयांमिके । मा० ग० टोळे ष्य 
रश 
.: 


५० झु. 


ग्रंयविक्रत्यांना २० टक्के कमिशन. 


प्राज्षपाठशाळामंडळ, घाई ( जि. सातारा ) 


हें मासिक पो. गो. भापटे यांनी दी प्राज्ञ प्रेस, ३१५ गंगापुरी, वाई येथे छापून 
मे, पुं. रेगे यांनी प्राजषपाठझाळा मंडळे, वोई यांचेकरिता तेथेच प्रसिद्ध केले 


